@
))(( HOGSKOLAN
KRISTIANSTAD

Examensarbete
Varen 2007
Lararutbildningen
Pedagogiskt arbete

Svenska muslimer och svensk skola - konflikter,
attityder och skolavslutning i kyrkan
Ett socialkonstruktivistiskt perspektiv

Forfattare
Serjon Qorri

Handledare
Sinikka Neuhaus

WWW.hkr.se



Svenska muslimer och svensk skola, konflikter attityder och skolavslutning i
kyrkan
Ett socialkonstruktivistiskt perspektiv

Abstract

Foreliggande uppsats har utgdtt fran en socialkonstruktivistisk vetenskapsansats. Det
overgripande syftet med uppsatsen har varit att undersoka relationen mellan muslimer och
svensk skola. Detta har gjorts genom att soka svar pa tre tematiska fragor: 1 Vilka utmaningar
eller konflikter kan uppstd mellan muslimer och svenska skolor? 2 | vad man bidrar
religionsundervisning om islam och muslimer till att utveckla elevernas forstaelse och kénsla
for tolerans i anslutning till muslimer? 3 Vilket forhallningssatt finns till en skolavslutning i
kyrkan bland elever med olika trosaskadning? Metoden har varit kvalitativ och kvantitativ och
praktiserats pa tva hogstadieskolor. Matinstrumenten har varit en enkat och semistrukturerade
intervjuer. Enkéten har besvarats av 92 elever fran fem olika klasser och de semistrukturerade
intervjuerna har besvarats av tva skolskoterskor, tva religionslarare och fyra elever. Studien
visar att konflikter mellan muslimer och skola ofta rér koénsroller och férestallningar om
muslimer. Vidare visar studien att undervisning om islam och muslimer inte kan likstallas
med tolerantare attityder mot muslimer och att instéllningen till skolavslutning i kyrkan inte
konsekvent foljer trosaskadningsmassiga kategorier.

Amnesord: socialkonstruktivism, muslimer, tolerans, svensk skola, elevattityder,

kyrkoavslutning
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1. Introduktion

| tidskriften Axess nr 9/2006 har Annika Strom Melin forfattat artikeln Nar konflikten kom till
byn. Artikeln belyser kulturkonflikternas Amsterdam och Kdpenhamn. Annika Strom Melin
menar, att de forna frihetligheternas orter plotsligt fyllts av strider mellan parter som inte
tolererar varandra. Vidare skriver Melin att sedan en tid tillbaka gar Danmark och
Nederlédnderna i spetsen for en mer restriktiv invandringspolitik. Melin menar att det i
Danmark véaxt fram en stark dansk identitetsuppfattning som inte séllan anknyts och
forknippas med "blod och bord”. Det framhalls att den offentliga debatten i bada landerna har
praglats av krav pa restriktioner av olika slag. Som exempel namns att Nederlanderna
diskuterat att forbjuda burkor och andra muslimska huvuddukar som técker ansiktet (Numera
rader forbud i Nederlanderna mot att bara burka och andra heltdckande plagg i
kollektivtrafiken och i skolor). Melin skriver att den offentliga debatten i Danmark och
Nederldnderna handlar om brottslighet, islam, sléjor och friskolor. Med andra ord, om det
liberala samhéllets gréanser. Melin havdar att den forna frihetliga liberalismen i landerna

forvandlats till en fientlig nationell identitetspolitik.

Artikeln for mina tankar till den svenska befolkningen och far mig att fundera 6ver at vilket
hall vinden blaser och kommer att blasa i Sverige. Jag menar att kulturkonflikter sedan en tid
tillbaka ar ett faktum i Sverige. Liksom i Danmark och Nederlanderna sker ofta dessa
kulturkonflikter i samband med islam och muslimer. | Sverige ar islam efter kristendomen
den nast storsta religionen och den snabbast véxande religionen i landet. Detta far
konsekvenser for svenska skolor. Skolans varld ar saledes inte densamma som den var for
femtio ar sedan. Detta ar till viss del en foljd av storre muslimska elevgrupper. Foljaktligen
star dagens pedagoger och institutioner infor nya utmaningar. Den nya situationen som skolan
befinner sig i kraver kunskap om islam och muslimer. Vidare kréavs flexibilitet och kreativitet
for att kunna bemdta alla elever och for att kunna fostra toleranta och forstaende individer.
Déarfor kommer denna uppsats att belysa relationen mellan svenska muslimer och den svenska

skolan.

1.1 Syfte

Foreliggande uppsats har det Overgripandet syftet att undersoka hur motet mellan svenska

skolor och muslimska elever ser ut. For att gora detta har det undersokts huruvida det finns



kritiska punkter mellan muslimska elever och skolan. Vidare har hogstadieelevers attityder till
muslimer studerats. 1 Lpo 94 framgar att tolerans bor beframjas och framlingsfientlighet
motarbetas av larare. Elevers attityder till muslimer har studerats for att undersoka i vad man
larare och skolor har lyckats med att fostra forstdende och toleranta elever i anslutning till
muslimer. Vidare syftar uppsatsen till att koppla resultatet till en diskussion om
skolavslutning i kyrkan. Tematiska fragestéallningar har formulerats. Dessa fragestallningar

har besvarats med hjalp av en enkat och intervjuer med elever och skolpersonal.

1.2 Problemprecisering

Foljande tematiska fragor har stéllts for att undersoka forhallandet mellan svenska skolor och
islam.

1 Vilka utmaningar eller konflikter kan uppsta mellan muslimer och svenska skolor?

2 1 vad man bidrar religionsundervisning om islam och muslimer till att utveckla elevernas
forstaelse och kansla for tolerans gentemot muslimer?

3 Vilka forhallningssétt finns det till en skolavslutning i kyrkan bland elever?

Som tidigare namnts ar islam den nést storsta och snhabbast véxande religionen i Sverige.
Detta innebar nya utmaningar for dagens pedagoger. Fraga 1 syftar till att beskriva somliga av
dessa utmaningar och problem. Foljande star att ldsa i skolverkets kursplan for

religionskunskap om dmnets syfte och roll i utbildningen.

"Ett syfte med religionskunskap &r att framja en oppen diskussion om fragor som ror tro och
livsaskadning samt att skapa nyfikenhet och intresse for religion. Fordjupade kunskaper om
religion och livsaskadning mojliggor detta. | ett internationaliserat samhalle baserat pa etnisk och
kulturell mangfald ckar betydelsen av att forsta hur manniskor tanker, handlar och formar sina liv.
Amnet bidrar till forstdelse av traditioner och kulturer och ger didrmed en grund for att bemdéta
framlingsfientlighet samt utvecklar elevernas kénsla for tolerans.”™

Utifran ovan angivna utdrag ar religionslararnas arbetsuppgift att hjalpa eleverna med att
forsta religioner samt att utveckla elevernas kansla for tolerans. Det framstar som att
islamofobi eller kulturrasism inte ar énskade foreteelser. Fraga 2 syftar till att se i vad man
religionslarare lyckats med att bibringa eleverna forstaelse och en kéansla for tolerans i
anslutning till muslimer och saledes motverka islamofobiska eller kulturrasistiska tendenser.

Detta har undersokts genom att jag tagit reda pa vilka attityder till muslimer som finns bland

! http:/iwvww3.skolverket.se/ki03/info.aspx?onfotyp=24&skolform=11&sprak=sv&id=3... 2006-11-29




elever. Det ar sannolikt inte Gverdrivet att pasta att Sverige befinner sig under en kraftig
forandringsfas. Bland annat invandring och ideologiska stromningar har resulterat i en uppsjo
av livsaskadningar. Saledes ar Sverige idag ett pluralistiskt samhalle. Historiskt har Svenska
kyrkan och svenska skolan lange haft en stark koppling till varandra. Fraga 3 syftar till att
undersoka vad elever anser om skolavslutning i kyrkan. Skolavslutning i kyrkan ar inte langre

sjalvklar i ett mangkulturellt och pluralistiskt Sverige. Dérfor testas denna fraga.

Foljande schema visar undersokningens struktur:

Problem Metoder Respondenter
Temal Utmaningar och Semistrukturerade Fyra elever och fyra
konflikter. intervjuer. fran skolpersonalen.
Tema 2 Samband mellan Enkat och enkat Enkat: 92 elever
undervisning och under ledning Enkét under ledning:
elevattityder 4 elever

gentemot muslimer.

Tema 3 Elevers Enkat och enkat Enkat: 92 elever
forhallningssatt till under ledning Enkét under ledning:
skolavslutning i 4 elever
kyrkan.




1.3 Definitioner

1.3.1 Muslim

Begreppet muslim uppfattas har pa samma satt som islamologen Jonas Otterbeck definierar
det i sin bok Islam, muslimer och den svenska skolan (1999). Termen muslim kan brukas pa
tvd grundlaggande men olika satt. Bada dessa satt kan dock delas in i undergrupper men
kommer inte har att beroras, varfor de lamnas darhan. Ett forsta anvandningsomrade har en
normativ definition, dar islams teologi definierar vad en muslim &r. Teologin kan sedan,
liksom kristen teologi, se olika ut beroende pa vilken teologisk disciplin den som gor
definitionen tillhor. 1 sammanhanget ar det dock viktigt att poangtera att detta ar en teoretisk
definition, en definition av hur en muslim bor vara. Denna definition kallas i uppsatsen for

normativ definition.

Det andra séttet att definiera termen muslim syftar till att markera en social identitet. En
muslim blir en person som tillhér en muslimsk gruppering och som inte medvetet tar avstand
fran gruppen. Det bor betonas att det & en pragmatisk definition som innesluter en stor
pluralism och inte en definition som faststéller hur en muslim ska vara. Denna definition
kallas i uppsatsen for den sociala. Att nagon séager sig vara muslim kan ocksa vara ett sétt att
markera vilken etnisk och kulturell bakgrund eller grupptillhdrighet vederborande har, snarare
&n ett uttryck for religiost eller politiskt engagemang.?

1.3.2 Islamofobi

Islamofobi &r ett nytt ord som vunnit mark i saval den dagliga debatten och inom forskning.
Dock ar begreppet svardefinierat och utsatt for kritik. Det har ifragasatts vad som menas med
islamofobi och i vilken utstrackning begreppet kan anvandas som ett verktyg. Lat oss forst
forsoka definiera begreppet for att senare i uppsatsen gora bruk av det. Sociologen Wilhelm
Heitmeyer, ledare av ett tyskt projekt géllande grupprelaterad ménniskofientlighet, definierar
islamofobi som “en generellt ogillande instalining gentemot muslimska personer och alla
islamiska trosinriktningar, symboler och praktiker”. Inom ramen fér det tyska projektet anses
islamofobin bestd av tre komponenter: (1) Ett generellt ogillande av muslimer. (2)
Nedvardering av kultur och varderingar forknippade med religionen. (3) Forhallningsétt som

innebar att man vill distansera sig fran muslimer.

2 Otterbeck, 1999, s 3-19.
% Otterbeck & Bevelander, 2006, s 24.



Avsikten med begreppet har varit att skapa ett verktyg som kan fanga in en mangfald av
fientliga fenomen gentemot muslimer och islam, t.ex. verbala och fysiska krankningar,
diskriminering vid anstdllningar eller av anstdllda, attacker mot moskéer och
begravningsplatser osv. Som tidigare ndmns ar begreppet utsatt for kritik. Det finns de som
bejakar begreppet islamofobi. Dessa menar att det behovs ett begrepp for att kunna tala om de
krankningar och den diskriminering som muslimer utsatts for. Vidare finns de som tar avstand
fran begreppet. Dessa menar att ordet &r ett verktyg for att dverdriva muslimers utsatthet och
att islamofobi anvands som argument for att skydda fran kritik. Denna gruppering brukar
framhava att islamismen, &r nagot som bade bor kritiseras och fruktas. Den sista grupperingen
ar skeptiska till begreppet och menar att islamofobibegreppet ar daligt konstruerat eftersom
det endast for tankarna till att handla om en radsla for religionen islam. Dessa pastar att
radslan for islam ar marginell men att det finns behov av att skydda muslimer fran

diskriminering och krankningar.*

1.3.3 Kultur

Etnologen Magnus Berg definierar kulturbegreppet pa féljande sétt i sin avhandling:

(...) process i vilken manniskor producerar forstaelser av sig sjalva och den varld de lever i, i
vilken de konstruerar kollektiva gemenskaper, i vilka identitetsansprak reses. (...) Kultur ar den
process i vilken manniskor skapar tolkningar av varlden och den egna relationen till varlden och i
vilken dessa tolkningar kommuniceras. Tolkningarna skapas antingen genom traditionséverforing
— i den socialisationsprocess som aldrig ar enkelriktad — eller genom reflektion 6ver och

problematisering av redan foreliggande tolkningar. °

Ovan angivna definition har ansetts adekvat for uppsatsen syfte. Det bor dock tillaggas att
kulturer har ocksa betraktas som standigt i rorelse och forandring och anses saledes inte vara
statisk.

* Otterbeck & Bevelander, 2006, s 9.
> Berg, Magnus (1994) Seldas andra bréllop. Otterbeck, 1999, s 24.



1.3.4 Religion
Det &r svart att finna en entydig definition av begreppet religion. Féljande definition anses

dock vara adekvat for uppsatsens syfte.

(...) religion &r olika yttringar pa suprahumana verkligheter, representerade av gudar, andar,

makter, personligt eller opersonligt uppfattat.®

Religion anses har vara nagot som &r skapat i ett kulturellt ssmmanhang, men som av den
enskilde upplevs som skilt fran kulturen och beroende av andra hogre krafter. Av detta torde
det framga att kultur betraktas som ett Gverordnat begrepp till religion liksom fagel &r ett

Overordnat begrepp till domherre.

1.4 Islams historia i Sverige

Redan under vikingatiden férekom modten med kalifatet genom nordméannens resor i Osterled.
Ett stort antal mynt med arabiska inskriptioner som har hittats pa Oland och Gotland bekraftar
dessa moten. Stormaktstidens lutherska ortodoxi omdjliggjorde i stort sett all invandring av
icke-protestanter till Sverige. | 1686 ars kyrkolag fastslogs att hedningar som inkom till riket
skulle undervisas om den ratta l&ran, och befordras till dop och kristendom. Det finns
uppgifter om att muslimer som kom till Sverige doptes till protestanter. Vid stormaktstidens
slut fanns dock somliga muslimer som fick utdva sin religion. Alla muslimer i Sverige har
dock inte invandrat, det finns dven ett litet antal svenska konvertiter. Bland dessa kan
konstndren Ivan Aguéli (1869-1917) ndmnas, som tog sig namnet Abdul Hadi al-Maghrabi.
Abdul har idag blivit en forgrundsgestalt for somliga svenskfodda muslimer som i den
svenska historien soker exempel att folja. Ar 1930 uppgav 15 ménniskor i Sverige att de var

muslimer. Den da radande kyrkolagstiftningen forbjod islamiska forsamlingar att bildas.

Islams moderna historia i Sverige borjar dock med invandring av tartarer fran Estland, ett
muslimskt kopmannafolk. Dessa kom pa 1950-talet att bilda den forsta muslimska
forsamlingen med imam i Sverige. Den kom att kallas ”Islam Férsamlingen i Sverige”.’
Foérsamlingen grundades av bl.a. Ali Zakerov och det & med denne och hans dotter som en av
de forsta tvisterna mellan svensk skola och islam uppstar. Familjen hade da bott i Sverige i

sex ar och hade rest till Sverige under andra varldskriget. En dag nér dottern Didar kom hem

® Bra bockers lexikon, 1980, band 19, s 194.
" Svanberg & Westerlund (red), 1999, s 12-14.

10



upptackte fadern att hon hade en Bibel och en psalmbok i vaskan. Fadern drog da slutsatsen
att hans dotter hade kristendomsundervisning i skolan. Fadern motsatte sig detta och bad
darmed forsamlingens imam att skriva ett intyg till skolan om att Didar var muslim och
foljaktligen inte borde delta i kristendomsundervisning. Foljden blev att Didar befriades fran
amnet. | en senare intervju medger dock Didar att hon tyckte att det var trakigt att sitta sjalv
medan de andra hade lektion, varfor hon beslot sig for att deltaga dnda och gick in i

klassrummet och lyssnade till lararens lektion.?

Den mer markbara invandringen av  muslimer till Sverige bo6rjade med
arbetskraftinvandringen av jugoslaver och turkar under 1960-talet. Flyktingstrommen av
muslimer blev patagligare under 1970-talet. De kom bl.a. fran Marocko, Tunisien, Algeriet,
Libanon, Uganda, Iran och Irak. Under 1980-talet 6kade invandringen fran Iran och Irak. Vid
slutet av 1990-talet tillkommer flyktinginvandrade somalier och bosnier. Bland invandrade
iranier i Sverige finns dock en stor andel som har en kritisk hallning till islam. | gruppen
flyktingar fran Irak finns ett betydande andel kurder. En icke obetydlig grupp invandrare fran
Libanon &r statslosa palestinier och en stor majoritet av dessa har sunni-islam som sin
religion. Ndastan samtliga islamiska organisationer och institutioner leds och domineras av
sunnimuslimer. De tre bidragsberattigade islamiska riksorganisationerna (Sveriges Muslimska
Forbund, Forenade Islamska Forsamlingar i Sverige och Islamiska Kulturcenterunionen) i
Sverige leds av sunnimuslimer. Men dven ett mindre antal shiamuslimer har bildat en egen
riksorganisation, Islamiska Shiasamfunden i Sverige.® Antalet individer med muslimsk
bakgrund uppskattades till ca 350 000 ar 2000. Men det bor uppmarksammas att detta ar
osakra siffror. Det finns ocksa en vaxande svenskfodd befolkning med muslimsk bakgrund.
Detta beror pa att manga som emigrerat till Sverige ar unga och bildar familj. Uppemot en
tredjedel av den muslimska befolkningen i Sverige ar i skolaldern eller yngre. Allt detta gor

att det ar relevant att tala om ett svenskt islam men ocks& muslimer och skola.

1.5 Etiska aspekter

Da undersokningen genomfordes har ansvar och respekt beaktats gentemot respondenterna.
Vid samtliga skolor har rektorn och klassforestandare godkant att undersokningen
genomfordes vid tillnérande skola. Samtliga respondenter har frivilligt fatt valja att delta och

informerats om att de inte behdvt ge svar pa de fragor som stéllts. Var och en kunde avsta fran

& Svanberg & Westerlund (red), s 157.
% Samuelsson, 1999, s 18-19.
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att svara. Den information som respondenterna givit har behandlats konfidentiellt. Varje elev
svarade enskilt pa enkéaten, utan att nagon annan elev fick tillgang till svaren. Enkéaten
samlades in av mig direkt efter att eleverna svarat. Information som skulle kunna peka ut

nagon respondent har inte tagits med i uppsatsen.

1.6 Disposition

For att syftet med uppsatsen ska uppnas har den disponerats pa foljande sétt: Uppsatsen ar
indelad i tre delstudier. Den forsta delstudien inleds med en presentation av vad tidigare
forskning och vad som har beskrivits som utmanande och problematiskt i motet mellan
muslimer och svenska skolan. Denna del kopplas till den empiri som intervjuer av elever och
skolpersonal givit vid handen. Uppsatsen presenterar intervjuerna for att sedan i
efterkommande sammanfattning lyfta fram vad som framstatt som problematiskt eller
utmanande for respondenterna i anslutning till svenska skolors méte med muslimer. Den
forsta delstudien avslutas med en sammanfattande diskussion av de data som givits vid
handen av litteraturundersékningen och empirin. Den andra delstudien inleds med en
presentation av vad tidigare forskning sager om hur bilden av islam och muslimer i Sverige
sett ut, samt vad tidigare forskning skrivit géllande svenska attityder till muslimer. I
anslutning till detta foljer uppsatsens resultat om attityder till muslimer bland elever i arskurs
atta och nio. Aven denna delstudie avslutas med en sammanfattande diskussion. Den tredje
och sista delstudien behandlar vilka pro-argument och contra-argument som hittats for en
skolavslutning i kyrkan. | anslutning till detta foljer en kort genomgang av elevers
installningar till skolavlutning i kyrkan. Aven den tredje delstudien avslutas med en
sammanfattande diskussion. Avslutningsvis diskuteras, sammanfattas och analyseras de tre

delstudierna i ett socialkonstruktivistiskt perspektiv.
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2. Teoretiska utgangspunkter

Detta kapitel inleds med en beskrivning av forskningsléget nér det géller islam och muslimer i
Sverige. Vetenskapsteoretisk ansats, identitets- och kulturkonstruktioner beskrivs. Kapitlet

avslutas med en genomgang av styrdokumentens direktiv gallande religionsundervisning.

2.1 Forskningslage

Kunskapen om islam och muslimer i Sverige var vid mitten av 1980-talet fragmentarisk och
begransad. Mot slutet av artiondet borjade emellertid forskningen om muslimer och islam i
Sverige att komma igang pa allvar. Idag finns det en brett forankrad islamforskning inom
manga humanistiska och samhallsvetenskapliga discipliner vid ett flertal svenska universitet
och hogskolor.* Det finns ocks& forskningsresultat i anslutning till muslimer och svenska
skolan samt elevattityder till muslimer. F6ljande bidrag inom d&mnesomradet anses viktiga att

belysa nar det géller uppsatsens syfte.

I boken Islam, muslimer och den svenska skolan fokuserar och diskuterar Jonas Otterbeck
islam och muslimer i svensk skola. Har belyser Otterbeck spanningar och konflikter som kan
uppsta i motet mellan muslimer och svensk skola nar det galler bl. a. undervisning, mat och
idrott. Aven Jan Samuelsson har i sin bok Muslimers méte med svensk sjukvard och skola
behandlat detta tema. Né&r det géller elevattityder till muslimer i Sverige finns en studie,
Islamofobi — en studie av begreppet, ungdomars attityder och unga muslimers utsatthet,
utford av Pieter Bevelander samt Otterbeck som bl.a. skildrar vilka attityder till muslimer
gymnasieelever visar. Har kan ocksa Hakan Hvitfelts enkatundersokning fran 1990 om
svenskars installning till islam framhallas, dar han redogor for svenskars attityder till islam

och muslimer.

Kjell Harenstam har i sin avhandling, Skolboks-Islam - Analys av bilden av islam i larobdcker
i religionskunskap, gett en kritisk genomgang av hur islam och muslimer framstéllts i svenska
larobocker. Vidare diskuterar forfattaren hur skolbdckers framstallningar kan paverka bilden

av islam och muslimer.

Né&r det galler svensk forskning av mer allmanmuslimsk karaktér har Ingvar Svanberg och

David Westerlund redigerat boken Blagul islam?. | nyss namnda bok skildrar specialister

101 arsson, 2004, s 9-10.
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inom olika omraden hur svensk islam vuxit fram och utvecklats. Med utgangspunkt i dagens
situation behandlas muslimska rorelser och organisationer, hur islam fungerar i det svenska
samhallet samt hur tro och tradition anpassas till och férandrats bland svenska muslimer.
Islamologen Jan Hjarpe har sjalvklart skrivit manga bocker om islam och muslimer, har vill
dock 99 fragor om islam (red Hjarpe) framhallas. Boken beskriver och diskuterar ett flertal
fragor och amnen som anses vara av relevans for att forstd muslimers situation i Sverige.
Denna lista hade kunnat goras synnerligen lang men ovan angivna redogorelse har ansetts

adekvat for uppsatsens syfte.

Ingen studie eller forskning har hittats nar det galler elevattityder till en skolavslutning i

kyrkan men daremot har fragan om ”skolavslutning i kyrkan” behandlats flitigt i massmedier.

2.2 Vetenskapsteoretisk ansats

Undersdkningen tar sig en socialkonstruktivistisk ansats. Denna vetenskapsteori anvands som
"tolkningsnyckel” och "forstaelseverktyg” till de data som studien ger vid handen. Forvisso
kan termen ”socialkonstruktivism” ha flera olika betydelser men for samtliga galler att
verkligheten &r begreppsberoende och att det vi uppfattar som naturligt och som sunt foérnuft
inte bor tas for givet, utan snarare utforskas. Fyra aspekter inom perspektivet kan urskiljas: ett
kritiskt perspektiv, en sociologisk teori, en kunskapsteori och en ontologisk position. Denna
uppsats uppehaller sig vid den forstnamnda formen av socialkonstruktivism, dvs. ett kritiskt
perspektiv. Det kan har ndmnas att i ett socialkonstruktivistiskt perspektiv anses vetenskapens
fragor och dess resultat paverkas av den kontext som forskningen bedrivs i. Av detta framgar

att kunskap anses vara kontextberoende.**

Detta perspektiv utgar fran att en stor del av manskliga foreteelser, sa som konsroller, sprak,
moral, identiteter, kulturer och religioner ar socialt konstruerade och ar saledes ett resultat av
manskliga aktiviteter. Utifran denna tradition ar den enda verkligheten som vi kan komma i
kontakt med, den verklighet som konstrueras nar sinnesfornimmelser, med hjalp av spraket,
passerar tidigare kunskap och erfarenheter. Ett socialkonstruktivistiskt perspektiv kan enligt
Karin Ljuslinder uttryckas pa féljande satt: ”Vad tankande gor ar inte att framstalla en kopia
av verkligheten utan att begreppsligt konstruera den som idé i tanken.”** Av detta framgar att

spraket ar centralt inom den socialkonstruktivistiska traditionen. Den verklighet som beskrivs

1 Wenneberg, 2001, s 13-15.
12 |_juslinder, 2005, s 12.

14



via spraket &r inte enbart individuell utan i hog grad kulturell. Denna verklighet ar gemensam
och delad, och den goérs gemensam just genom skapandet av gemensamt Gverenskomna
betydelser. | spraket anses det alltsd finnas kulturella konventioner, forgivettaganden och
forestallningar. Med spraket som verktyg skapar vi individuell mening, men med samma
verktyg skapar vi ocksa delade betydelser i jamforelse med andra. Delade betydelser eller
snarare delade Overenskommelser om betydelser, ar en forutsattning for att en kultur ska
kunna bildas.*® Denna ansats innebar att man bryter mot traditionella trosférestéllningar och
inte ser dessa som uttryck for nagot naturligt utan snarare som ett resultat av sociala
konstruktioner. Socialkonstruktivismen som ett kritiskt perspektiv utgar fran att man ska
avsloja det som fran ytan ter sig som naturligt eller som ett resultat av en naturlig utveckling

och visa att den de facto inte ar det.

Till skillnad fran essentialister anser socialkonstruktivister att det inte finns nagra “naturliga
essenser”. En essentialist skulle kunna havda att den manliga kroppens attribut pa férhand
inrymmer eller ar behaftad med det som traditionellt anses som manliga karaktarsdrag. Medan
en socialkonstruktivist skulle pasta att konsroller ar socialt konstruerade och skiljer sig at, i tid
och rum och mellan kulturer och samhéllen. Den grundldggande principen i
socialkonstruktivismen &r att inte godta sociala foreteelsers “naturlighet”, att de standigt varit
sadana, att de inte kan vara annorlunda och att de inte skulle kunna vara av méanniskan

skapade storheter.™

2.2.1 Problem med socialkonstruktivism

Socialkonstruktivismen som ett kritiskt perspektiv ger oss en mojlighet att se verklighetens
”sanna” samband och hjalper oss att tranga bakom ytan och tingens "naturlighet”. Men detta
"att se verklighetens sanna samband” &r ocksa perspektivets problem. Att lamna det som ter
sig naturligt innebar att det inte finns nagra naturliga hallpunkter kvar. Vidare ar det rimligt
att fraga sig om de nya foreteelser man stoter pa nar man kommit under ytan ocksa ar en
illusion? Dessa kan ocksa vara féljder av sociala konstruktioner. Att omtolka eller omskapa
det uppenbara och naturliga innebar att man kan omtolka och omskapa i odndlighet.
Foljaktligen blir det svart att veta nar man ska sluta. Det kan fortfarande pastas att

tolkningarna inte &ar naturliga. Socialkonstruktivism som ett kritiskt perspektiv omojliggor alla

3 |juslinder, 2005, s 12.
“ Wenneberg, 2001, s 58-62.
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forestallningar om det naturliga och har av egen kraft inget att erbjuda i stallet. Det som blir

kvar ar en flyktig och undvikande social varld.*

2.3 ldentitetskonstruktioner

Jag utgdr fran att den svenska skolverksamheten i ndgon man reproducerar eller konstruerar
identiteter och kulturer. Vidare pastas det att nyss namnda konstruktioner ar av betydelse for
elevers attityder till- och forstaelse av muslimer. Nedan féljer forst vad forskare och forfattare

skrivit om identiteter och sedan vad ett antal forskare och forfattare skrivit om kulturer.

Forskaren Tore Otterup menar att identitetsbegreppet pa senare ar har kommit att anvandas
flitigt vilket har inneburit att dess innebdrd ar bade oprecist och otydligt. Vidare skriver
Otterup att identitetshbegreppet har anvants inom manga olika sammanhang och anvénds
exempelvis om manlig och kvinnlig identitet, religios identitet, etnisk identitet, identitetshyte,
arbetaridentitet, identitetsbygge mm. Detta breda anvandningsomrade av begreppet gor
termen sjélvklart svardefinierad menar forskaren. Han anser dock att identitet handlar om att
hora hemma pa ett kollektivt och gruppmassigt plan, men ocksd pa ett personligt och
individuellt plan. Otterup pastar att identiteter &r sociala konstruktioner som dessutom ar
utbytbara, flexibla och situationella. VVidare menas att identiteter ar under standig konstruktion
och férandring. Otterup framhaller dock att med det postmoderna samhéllet omférhandlas
identiteter, ungdomar valjer identitet och kan skifta identitet beroende pa vilken kontext eller
period i livet de befinner sig. Otterup menar att det finns manga valmojligheter nér det galler

livsstilar och identitetskonstruktioner.

Aven Norman Fairclough framhaller att identiteter konstrueras men han menar dessutom att
identiteter utgor en funktion i ett samhalleligt och ideologiskt maktspel. Vilka identiteter som
konstrueras i ett samhélle blir hdr en avgodrande faktor, eftersom detta avgor vilka
maktrelationer som reproduceras eller forandras i ett samhélle och pa vilka satt de utformas.
Ideologiska representationer finns inneslutna i spraket och blir darfor ocksa per automatik en
del av de identiteter som sociala agenter i samhallet ger uttryck for.)” Vidare havdar
Fairclough att identitet och olikhet &r synnerligen relevanta variabler i nutida

samhéllsforskning. Att finna sin identitet pastds vara hogaktuellt och centralt i nutida

1> Wenneberg, 2001, s 67.
16 Otterup, 2005, s 21-23.
7 Fairclough, 2003, s 9.
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reflektioner men det framhalles ocksa att kampen om identitet ocksa ar kampen om olikhet.
Detta ger sig till kanna nar vi anvander beskrivningen "vi” pa ett satt som tranger undan
olikhet.'® Sdledes havdas det, att reflektioner kring "vi:et” kan samlas kring eller tolkas som

uttryck for den egna gruppidentiteten.

Det kan ifragasattas i vad man skolverksamheten konstruerar identiteter, jag anser emellertid
att sa ar fallet. Saljo ar tveksam till att skolan ar den mest avgorande instansen for larande
(larande i Saljos mening &r en aspekt av alla ménskliga handlingar och bor enligt honom
forstas som en integrerad del av sociala praktiker). Saljo menar att den priméra socialisationen
som sker i familjen och vankretsen praglar individen pa djupet. Han framhaller att den
sekundara socialisationen ocksa spelar en viktig roll for individers larande och utveckling
men att det ar i familjemiljoer som individer tillskansar sig sitt forsta sprak, regler for socialt
samspel.’® Utifran vad Saljo skriver, framstar det som att den primara socialisationen &r
synnerligen viktig for individers, i alla fall, forsta identitet och foljaktligen aven for individers

hallningar och attityder.

Socialpsykologen Henri Tajfel har utvecklat teorin om social identitet. Tajfel menar att
etnocentrism, negativ installning och diskriminering bottnar i att ménniskor har en stark
tendens att kategorisera andra och sig sjalva i "ut-grupper” och ”in-grupper”. Tajfel menar att
detta beror pa ett behov av status som uppnas via jamforelser mellan in-gruppen och ut-
gruppen. Desto mer individer identifierar sig med sin in-grupp, desto starkare negativ attityd
har vederbdrande mot en ut-grupp, havdar socialpsykologen Henri Tajfel.?

Den realistiska konfliktteorin framhaller istallet intressemotsattningar mellan grupper och
innebér att konkurrensen om knappa resurser som bostéder, jobb eller utbildning ar av
avgorande betydelse for vilken instéllning individer tar sig mot vissa grupper. Den
dominerande majoriteten ser "de andra” som utmanare av den sociala och politiska makten

och ekonomiska konkurrenter.

Enligt Defended neighbourhoods-teorin tilltar rddslan for forlusten av den egna sociala

identiteten pa grund av en snabb omstallning av sammanséttningen av boendeomradet.

'8 Chouliaraki & Fairclough, 1999, s 94-96.
19'531j6, 2005, s 13-15.
2 Otterbeck & Bevelander, 2008, s 56.
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Gordon Allports menar dock med sin kontakthypotes att attityder till andra grupper blir mer
positiva nar kontakterna mellan grupperna oOkar, i synnerhet nédr grupper tillhdr samma

socialekonomiska klass och efterstravar samma mal.?

Tidigare forfattares teorier har inte gallt religiosa identiteter i synnerhet utan méanniskor i
allmanhet vilket Nobelpristagaren i ekonomi Amartya Sen uppehaller sig kring. Amartya Sen
skriver i sin bok Identitet och vald att forestallningen om unika och givna identiteter ar en
illusion. Forfattaren framhaller att en méanniska inte endast har en singular identitet utan en
mangd olika identiteter. En muslim fran Iran som ar svensk medborgare &r exempelvis inte
bara en muslim utan &ven iranier och svensk. Hon eller han ar antagligen mycket stolt éver
bade det iransk och det svenska spraket, den svenska och den iransk litteraturen och konsten,
for att inte namna alla identiteter som ar forknippade med klass, kon, yrke, politiska asikter,
estetisk smak mm.? Nobelpristagaren menar att det &r fel att se den religidsa tillhérigheten
som en allomfattande identitet. Den religiosa identiteten dvertrumfar inte alla andra aspekter
av en manniskas forstaelser och tillhdrigheter. Han betonar aven vikten av att uppmarksamma
skillnaden mellan att se muslimer uteslutande utifran deras religiosa tillhérighet och att se

dem utifran deras manga olika identiteter.

Problemet med antagandet om singuldr identitet, i detta fall den religitsa, géller naturligtvis
inte enbart i foérhallande till muslimer, utan i lika hog grad alla andra religidsa identiteter
sdsom kristna, hinduer eller judar.?® Vidare betonar forfattaren att kanslan av identitet kan
vara en kélla till stolthet, gemenskap och gladje men samtidigt kan identitet dven ddda.
Amartaya Sen framhaller, likt tidigare forfattare, att en stark och exklusiv kansla av att
tillnora ett kollektiv kan i manga fall innebara en upplevelse av distansering fran och skillnad
gentemot andra grupper. Vidare framhaller Sen att till skillnad fran kategoriseringar ar
identiteter aldrig simpla. Huruvida en kategorisering kan resultera i en kansla av identitet eller

inte beror pa sociala omstandigheter, menar Sen.

2.4 Kulturkonstruktioner

Kulturbegreppet betraktas i uppsatsen som gemensamma betydelser som delas av olika

personer och institutioner i en tid praglad av pluralism, féranderlighet och férganglighet.

2 Ottterbeck & Bevelander, 2006, s 56.
22.gen, 2006, s 29.

2 |pid. s 73-81.

2 |bid. s 19-39.
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Vidare betraktas betydelserna som Overlappande och oupphorligt i varande. Kulturella
varderingar pastas har ha inflytande pa asikter, attityder och mottaganden, saval pa ett

individuellt som pa kollektivt plan.

Karin Ljuslinder, medieforskare och forfattaren till avhandlingen P& nara hall ar ingen
normal, menar att delade betydelser som mdjliggor bildandet av en kultur gérs gemensamma
genom reproduktion av symboliska representationer av varden och forestéallningar. Vidare
menar Ljuslinder att representationer saledes framstar som centrala i skapandet och
befastandet av kulturell ordning dar en av samtidens storsta kultur (re)producenter &r

massmedierna.?

Mohammed Chaib menar att l&rares viktigaste uppgift ar att reproducera kulturen, det vill
sdga bevara konservativa varden. Chaib menar att l&rare 6ver hela varlden &r, medvetet eller
omedvetet, tranade med dessa varderingar i sinnet. Kulturdverforing ska forstds som en akt i
vilken man bibehaller det som ar 6verenskommet som den kulturella verkligheten i ett givet
samhalle. Saledes menar Chaib att larare ser sin roll som vakt for grundldggande varden.
Ingrid Carlgren motsatter sig dock denna forstaelse av larare som cementerade i
konventionella traditioner. Lérararbetet forandras och utvecklas, dven om det pa ytan ser

likadant ut dver tid, papekar Carlgren.?

| artikeln Rasismen i verkligheten och nyheterna skriver Birgitta Léwander att rasismens
historiska stod kan beskrivas i tre skilda ideologier. Det tar sin borjan under forsta halften av
1800-talet och rasismens ideologi uttrycktes i religionstermer. Kristendomen och dess utévare
framstalldes som Overlagsna. De féljande hundra aren uttrycktes rasismens ideologi med
biologiska argument. Den vita rasen ansags vara overlagsen. Dagens rasism baseras pa en
forestallning om historia och kultur. Fokus laggs istéllet pa kulturella skillnader. Genom att
hévda att kulturen och en historisk ké&nsla av gruppsolidaritet ar Kkittet i samhallet och det som
ger manniskor mal och viljestyrka, kan rasister argumentera for att en idealisk nation ocksa &r
en kulturellt homogen nation. En strategi for att vinna anhangare har varit att underblasa en
hotbild om massinvasion av frdmmande Kkulturer som undergraver den nationella

gemenskapen och kulturen.?’

% |juslinder, 2002. s 12.
% risdotter, 2006, s 16-18.
2" Mork magi i vita medier 1998, RED. Ylva Brune. Rasismen i verkligheten och nyheterna, s 85-94.
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2.5 Lpo 94 och religionsundervisning

Styrdokumentet for det offentliga skolvasendet och darmed for religionsundervisningen &r for
narvarande Lpo 94. Det kan saledes vara pa sin plats att ge en kort resumé dver den aktuella
laroplanen och nagot om dess innehall, i synnerhet vad galler internationella fragor och icke-

kristna religioner sa som islam.

Den gallande laroplanen inleds med skolforvaltningens vardegrund, vilken kanske bast

illustreras med ett utdrag fran Lpo 94.

"Det offentliga skolvasendet vilar pd demokratins grund. Skollagen (1985:1100) slar fast att
verksamheten i skolan skall utformas i 6verensstimmelse med grundldggande demokratiska
vérderingar och att var och en som verkar inom skolan skall framja aktningen for varje manniskas
egenvarde och respekten for var gemensamma miljo (1 kap. 2 §). Skolan har en viktig uppgift nar
det galler att formedla och hos eleverna forankra de grundldggande varden som vart samhallsliv
vilar pd. Manniskolivets okrankbarhet, individens frihet och integritet, alla manniskors lika varde,
jamstalldhet mellan kvinnor och mén samt solidaritet med svaga och utsatta ar de varden som
skolan skall gestalta och formedla. | dverensstdimmelse med den etik som forvaltats av kristen
tradition och vasterlandsk humanism sker detta genom individens fostran till rattskansla,
generositet, tolerans och ansvarstagande. Undervisningen i skolan skall vara icke-konfessionell.
Skolans uppgift ar att lata varje enskild elev finna sin unika egenart och darigenom kunna delta i
samhallslivet genom att ge sitt basta i ansvarig frihet.”?®

Av utdraget ovan framgar det att demokratin ar skolférvaltningens grundlaggande vérden.
Varden som “ménniskolivets okrdnkbarhet, individens frihet och integritet, alla manniskors
lika vérde, jamstalldhet mellan kvinnor och mén samt solidaritet med svaga och utsatta”
betonas. Dessa varden torde inte, i de flesta fall, utgéra nagra storre problemomraden nar det
galler skolans forhallande eller interaktioner med muslimska elever eller foraldrar. Det bor
dock framhallas att synen pa jamlikhet mellan man och kvinnor, inte séllan, skiljer sig at
mellan skolférvaltningen, somliga muslimer och andra individer av icke-svensk harkomst
eller for den delen &ven vissa av svensk harkomst. Nar det galler muslimer kommer detta att

visa sig langre fram i uppsatsen.

Vidare framhalles kristen etik och dess tradition samt vasterlandsk humanism. Sven G
Hartman skriver i Att undervisa om religion, livsfragor och etik i skolan 1994 att dessa rader i
laroplanstexten varit foremal for intensiv debatt i medier och riksdag. Vidare papekar

Hartman att kritiker har menat att det &r olyckligt att knyta den allménna skolans vardegrund

2 \www . fritzes.se, Texten i Lpo 94 &r baserad pA SKOLFS 1994:1.
Andring inférd t.o.m. SKOLFS 2006:23, s 3.
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till en speciell tradition, i detta fall kristendomen.? Lpo 94 betonar ocksé att undervisningen
ska vara icke-konfessionell. Men det kan ifragasattas om undervisningen &r icke-konfessionell
om den bedrivs i Overensstimmelse med den etik som forvaltas av kristen tradition?
Foljaktligen &r det inte osannolikt att muslimer stéaller sig samma fraga och pa sa satt forhaller
sig kritiska till undervisningen eller den offentliga skolforvaltningen vilket i sadana fall utgor

ytterligare grund for problemoraden och utmaningar.

Frén och med Lgr 62 och fram till Lgr 80 har en objektiv undervisning fordrats.*® Det &r dock
synnerligen forhastat att pasta att objektivitetskravet forsvinner med Lpo 94 men begreppet
objektiv finns inte med nagonstans i hela laroplanstexten, istallet formuleras det pa féljande
Vis:
”Skolan skall vara dppen for skilda uppfattningar och uppmuntra att de foérs fram. Den skall
framhalla betydelsen av personliga stillningstaganden och ge mdjligheter till sadana.
Undervisningen skall vara saklig och allsidig. Alla foraldrar skall med samma foértroende kunna

skicka sina barn till skolan, forvissade om att barnen inte blir ensidigt paverkade till forman for
den ena eller andra &sk&dningen.”*

Av utdraget ovan framstar det som att begreppen saklighet och allsidighet kommit att ersatta
begreppet objektiv. Vidare betonas ocksa att skolan ska vara oppen for skilda uppfattningar
och dessutom uppmuntra att de framfors. Det framgar att sakligheten, allsidigheten och
Oppenheten inte endast galler i anslutning till olika religioner, utan &ven galler skilda
uppfattningar och askadningar. Lpo 94 har ocksa ambitionen att ge foraldrarna en trygghet
och foreskriver att dessa med samma fortroende skall kunna skicka sina barn till skolan,
"forvissade om att barnen inte blir ensidigt paverkade till forman for den ena eller andra
askadningen”. Hartman menar att méjliggorandet av friskolor i forsta hand utnyttjas av kristna
grupperingar.®® Vidare p&pekar Jan Samuelsson, forfattare till Muslimers méte med svensk
sjukvard och skola, att det alltmer 6kande intresset for islamska friskolor pekar pa att somliga
muslimer uppfattar den svenska skolan som problematisk.*® Det framstar som att i synnerhet
religidsa grupperingar har mindre fortroende for att skicka sina barn till det offentliga

skolvasendet. Anledningarna till detta torde vara manga och komplexa. Samuelsson skriver att

2 Att undervisa om religion, livsfragor och etik i skolan 1994, Edgar Almén, Ragnar Furenhed & Sven G
Hartman. Hur religionsémnet formades, s 19.

% Harenstam, 1993, s 9-23.

31 \www.fritzes.se, Texten i Lpo 94 ar baserad p& SKOLFS 1994:1.

Andring inférd t.0.m. SKOLFS 2006:23, s 4.

% Att undervisa om religion, livsfragor och etik i skolan 1994, Edgar Almén, Ragnar Furenhed & Sven G
Hartman. Hur religionsémnet formades, s 31.

% Samuelsson, 1999, s 110-111.

21



den svenska skolan snarare intar en kritisk hallning till religiositet och visar en allméan

oférstdelse infor vad en religios livshalining innebar.®*

Kursplanen for religionsundervisning uppehaller sig kring uttryck som “reflektera éver” och

"egna stallningstaganden”. Nedan foljer ett utdrag fran kursplanen nar det géller amnets roll i

utbildningen.

"Religionskunskap bidrar till att utveckla formagan att forsta och reflektera Gver sig sjalv, sitt liv
och sin omgivning och utveckla en beredskap att agera ansvarsfullt. Att bearbeta existentiella
fragor och trosfragor och att betrakta tillvaron utifran ett etiskt perspektiv ingdr i en personlig
utvecklingsprocess. Varje manniska reflekterar éver sddana frdgor och behdver tillagna sig
redskap i forgsw av traditioner, sprak och symboler for att soka mening i de fragor som hon stélls
infor i livet.”

Som tidigare namns betonas utveckling till att kunna reflektera, ta stallning men ocksa
forstaelse. Dessa verktyg ska ligga till grund for elevens etiska val och ansvarsfulla
stallningstaganden. Vidare framhalles vikten av att bearbeta existentiella fragor och
trosfragor. Det framstar som att religionsundervisningens syfte, i alla fall till viss del,

ror elevens personliga identitetsbygge och identitetsfragor.

Kursplanen betonar vidare vikten av larostoff. Det anses vara av vikt att eleverna skaffar sig

kunskaper om religioner och livsaskadningar men ocksa formaga att problematisera

grundlaggande demokratiska vérden. Den etiska medvetenheten framhalles som ett syfte for

att skapa handlingsberedskap infor bl.a. demokrati- och jamstalldhetsfragor.

| kursplanen under rubriken ”Amnets karaktar och uppbyggnad” finns féljande text.

“Ett gemensamt ursprung finns for de tre religionerna kristendom, judendom och islam.
Religionskunskapsamnet ger fordjupad kunskap om dessa religioner, som har haft och har stor
betydelse for ménniskor och samhéllen. Vasterlandsk kultur och samhéllsutveckling har under
Iang tid paverkats och paverkas av kristendomen och dess varderingar. Det svenska samhéllet ar
starkt influerat av kristendomen i véarde- och normsystem, lagstiftning och rattssystem, kultur och
traditioner. En viktig grund for denna forstaelse ar kunskaper om Bibeln och kyrkodret. Psalmer,
sanger, etiska principer och sedvénjor ger uttryck for kristen tro i olika tider. Pa liknande satt har
andra religioner och livsaskadningar sddana uttrycksformer. | amnet studeras bade de etablerade
religionerna och nya religiosa rorelser och fenomen. Likasd ingér att studera hur kulturer och
traditioner varierar i olika minoritetsgrupper i Sverige.”*

 Samuelsson, 1999, s 95-97.
§thtp:llwww.skolverket.se/sb/d/662;jsessionid:05BOCD4628F97C67CSD6DC5F0788162A
Ibid.
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Av detta utdrag kan det utldsas att de abrahamitiska religionernas gemensamma ursprung
sarskilt framhalles. Det framstar som att det ar inkoherent med kursplanen att utesluta islam ur
religionsundervisningen. Istéllet betonas att religionskunskapsamnet ger férdjupade
kunskaper om de abrahamitiska religionerna. Som vi sag tidigare i Lpo 94 betonades
kristendomen men i kursplanen for religionskunskap betonas det kristna inslaget i svenskt
samhéllsliv och kulturarv annu tydligare. Kunskaper om Bibeln och kyrkoaret anses darfor

utgdra en viktig grund.
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3. Metod

Nedan presenteras metodaspekterna for de undersdkningar som ingar i uppsatsen.
Gemomfdérande, undersékningsgrupper och matinstrument beskrivs. Enkatformuléret beskrivs
narmare &n resterande matinstrument eftersom det anses behovas for att forstd hur

generaliseringar gjorts. Avslutningsvis analyseras metodologiska val.

3.1 Metod och tillvagagangssatt

| uppsatsen har jag anvant mig av saval kvalitativ som kvantitativ metod, i den bemarkelse att
jag beskriver och analyserar data med hjélp av bade talade ord och siffror. Jan Trost skriver i
Enkéatboken att bade kvalitativa och kvantitativa studier behdvs, och att de ofta kan anvandas i

kombination med varandra.*’

Tre tematiska fragor (tidigare angivna) utgor underlaget for att uppsatsens Gvergripande syfte
ska uppnas. Vid delstudie ett har informationen fangats upp med hjalp av sekundarlitteratur
och semistrukturerade intervjuer som tillampats pa tva skolskéterskor, fyra hogstadieelever
och tva religionsléarare (se bilaga ett och tva) for att ge svar pa den forsta tematiska fragan.
Nar det galler studie tvd och tre har data fangats upp med hjalp av sekundérlitteratur,
enkatundersokning (se bilaga tre) och nyss namnda enkéat under ledning. Det kan framhallas
att data i studie tre dessutom har fangats upp med hjalp av artiklar, Internet och anteckningar
fran en forelasning om skolavslutningar i kyrkan. I delstudie tva har det vidare ansetts
lampligt att anvanda komparativ och deskriptiv metod, for att ge svar pa den andra tematiska
fragan i uppsatsen. | detta sammanhang har en elevgrupp som inte undervisats om islam och

muslimer jamforts med en annan elevgrupp som undervisats i &mnesomradet.

Innan undersokningsarbetet inleddes sandes samtliga undersékningsinstrument till rektorer,
religionslarare och skolskdterskor for godkannande. Vid alla datainsamlingstillfallen har jag
varit narvarande och angett syftet med min uppsats, svarat pa de fragor som kom upp och
samlat in enkdater och data. Studien har genomforts vid tva hogstadieskolor och uteslutande
tillampats pa attonde- och niondeklassare samt skolpersonal. Totalt har fem klasser besvarat
enkaten vilket har resulterat i 92st elevenkatsvar. Frivilliga elever har efterfragats for

intervjuer och i den man det varit méjligt har genus och religios tillhorighet balanserats.

" Trost, 2001, s 17.

24



Intervju- och enkatundersokningarna har, i den man det varit mojligt, genomforts pa ett
likartat sétt vid samtliga skolor och klasser. Samtliga intervjupersoner har besvarat “enkaten

under ledning”*® i samband med intervjun.

Fyra elever och fyra av skolpersonalen har deltagit i de tidigare nd&mnda semistrukturerade
intervjuerna. Intervjuerna har tagit 20-45min att genomfdra per intervju och ar inspelade pa
kassettband. For att vara sdker pa att jag inte misstolkat respondenterna vid intervjutillfallet
har de kvalitativa data som anvénds har, skickats till skolpersonal och forel&sare for kontroll.
Jag har fatt medgivande fran fyra personer (se bilaga fyra), varav en av dessa har godkant
intervjuatergivningen per telefon. Dessvérre har det ej funnits mojlighet att kontakta eleverna
for godkannande. Men eftersom intervjuerna ar inspelade och respondenternas namn inte

tillkannages, anses data fran elevintervjuerna kunna rapporteras.

3.2 Bakgrundsfaktorer

Bakgrundfaktorerna i denna uppsats har baserats till storsta delen pa de fragor som stalldes i
enkaten sasom kon, alder, vederbérandes uppvéaxtreligion och vilken religion vederborande
anser sig tillhdra. Vilken skola respektive respondent tillhér och dessutom, nar det galler

enkatundersokningen, vilken elevgrupp respektive elev tillhor (elevgrupp A eller B).

Elevgrupp A som redovisas i bilaga fem bestar av tva niondeklasser (totalt 36 elever).
Elevgruppen gar i en skola med ca 200 elever varav mindre an fem elever i skolan ar
muslimer. Elevgrupp A har last islam och har saledes bekantat sig med religionen nagot.

Vidare ar skolan belagen i en ort bestdende av ca 4600 invanare.

Elevgrupp B som redovisas i bilaga sex bestar av tre attondeklasser (totalt 56 elever).
Elevgrupp tva gar i en skola bestaende av ca 300 elever varav mer an 30 elever pa skolan ar
muslimer. Elevgrupp B har dock &nnu inte last islam och har sdledes annu inte, via
undervisning, bekantat sig med religionen. Skolan ar belagen i en stad tva mil bort fran den

forra skolan. Staden har ca 17 500 invanare.

Skiljaktigheter i fraga om attityder till muslimer relateras till dessa bakgrundsfaktorer. | bilaga
fem och sex visas tabeller 6ver de tva olika elevgruppernas varden. Ju hogre medelvérdet ar,

3 patel och Davidson, 1994, s 60.
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dvs. ju narmare fem det ligger, desto mer positiv installning till muslimer och islam har
respondenterna. Tabellerna i bilaga fem och sex visar &ven sambanden mellan kén och

attityder till islam, muslimer och skolavslutning i kyrkan.

3.3 Enkatformularet

Hogstadieelevers attityder till muslimer har fangats upp med hjélp av en enkét bestaende av
ett antal olika pastaenden dar svaren tilldelats numeriska vérden fran ett till fem. Dessutom
har fyra av dessa enkater besvarats i samband med tidigare redovisade elevintervjuer. Vid
dessa intervjuer har motivering efterfragats vid samtliga stallningstaganden i enkaten. Darfor

ar metoden kvalitativ och kvantitativ.

3.3.1 De stallda fragorna

Enkatens respondenter uppgar till 92 elever totalt. Av dessa har tre elever uppgivit att de ar
muslimer (ca 3%). Enkaten innehaller attitydfragor om islam och muslimer och installningar
till skolavslutning i kyrkan. Dock kommer endast de attitydfragor, eller egentligen
pastdenden, som ror attityder till muslimer och instéallningar till skolavslutning i kyrkan att
redovisas i denna uppsats. De resterande attitydfragorna har inte tagits med i resultatdelen

(dock finns vissa data angaende det nyss namnda i bilaga fem och sex).

Ungdomarnas attityder till muslimer och instéllningar till skolavslutning i kyrka mats med
foljande sju pastaenden:

— Det ér positivt om skolan tar in en imam (muslimsk prést) som socialt stod for elever.

— Muslimer bor fa ledigt fran skolan vid muslimska hogtider.

— Fa muslimer kan raknas som terrorister.

— Muslimer ska fa béra sl6ja, som visar ansiktet, i klassrummet.

— Muslimer bor fa bygga moskéer i Sverige.

— Det éar positivt om Sveriges statsminister vore muslim.

— Det ar positivt om min pojkvan/flickvan eller partner vore muslim.

— Skolavslutningen bor dga rum i kyrkan.
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Som svarsalternativ kan anges: (5) instammer helt, (4) instdammer delvis, (3) vet ej/obestamd,
(2) instdimmer inte, (1) instdimmer inte alls. Nar det galler attityder till muslimer har det
ansetts att elevernas enkatsvar rorande de sju pastdendena korrelerar med varandra och
sambanden &r sa tydliga att ett gemensamt matt gallande attityder till muslimer har kunnat
bildas.

Vid datainsamlingstillfallet forklarades det for samtliga respondenter att svarsalternativen
kommer att tolkas pa foljande satt: svarsalternativ 5 tolkas som att respondenten ar pro-
muslimer eller sympatiserar med muslimer, svarsalternativ 4 tolkas som att respondenten &ar
tolerant gentemot muslimer, svarsalternativ 3 tolkas som att respondenten &r neutral till- eller
obestamd/ovetande om muslimer, svarsalternativ 2 tolkas som att respondenten &r mindre
tolerant gentemot muslimer och svarsalternativ 1 tolkas som att respondenten ar intolerant
gentemot muslimer. Utifran de sju pastaendena i enkaten har ett medelvarde réknats ut av

samtliga enkatsvar.

Medelvardena anses kunna tolkas pa foljande satt: medelvarde 5,00-4,01 tolkas som att
respondenten &r pro-muslimer eller sympatiserar med muslimer, medelvérde 4,00-3,01 tolkas
som att respondenten &r tolerant eller positiv gentemot muslimer, medelvérde 3,00-2,01 tolkas
som att respondenten ar obestdmd/ovetande eller neutral gentemot muslimer. Medelvarde

2,00-1,00 tolkas som att respondenten ar intolerant eller mindre tolerant gentemot muslimer.

3.4 Val av undersokningsgrupp

Ett antal urvalskriterier som har att géra med uppsatsens syfte har varit betydelsefulla vid
valet av undersokningsgrupp. Ett forsta urvalskriterium, som ar kopplat till forsta delstudien i
uppsatsen, har varit att i ndgon man vélja en skola som har eller har haft interaktioner med
muslimska elever eller fordldrar sa att intervjupersonernas information ger svar pa fraga 1.
Den andra delstudien undersoker i vad man religionsundervisning om islam och muslimer
bidrar till att utveckla elevernas forstaelse och kansla for tolerans i anslutning till muslimer.
Darfor blev ett viktigt urvalskriterium att en elevgrupp skulle bestd av elever som inte
undervisats om islam och muslimer, och att en annan elevgrupp skulle besta av elever som
undervistas om islam och muslimer. Den sista delstudien behandlar elevinstallningar till en
skolavslutning i kyrkan, men avsag fran borjan att i storre utstrackning belysa muslimska

elevers perspektiv av saken.
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Min ursprungliga tanke var att valja en skola med hog andel muslimska elever och en skola
med l3g andel muslimska elever och sedan jamfdra och analysera den data som hade fangats
upp. Jag anser att denna sammansattning av undersokningsgrupp hade fyllt samtliga av de
ovan angivna urvalskriterierna. Vad galler skolan med lag andel muslimska elever har jag inte
haft nagra svarigheter med undersokningsarbete och resultat. Men de skolor med hdg andel
muslimska elever som tillfragats har valt att inte medverka i studien. | ena fallet ansags
studien for enkelsparig, eftersom den uteslutande ansags handla om islam och dessutom
trodde man att jag inte skulle fa ett anvandbart resultat av skolan ifraga. Medan man i det
andra fallet menade att SO-lararen pa skolan sjalv skulle framsta som intolerant gentemot
muslimer om fragorna i enkaten besvarades arligt. Vidare framholls det att ett lugnt klimat
radde mellan muslimska och icke-muslimska elever pa skolan och att studien riskerade att

stora detta klimat.

Med anledning av detta har istallet studien bedrivits vid skolor som varit villiga till att
medverka, vilket har inneburit att den tidigare namnda och fran forsta borjan avsedda skolan
med ett lagt antal muslimska elever har medverkat samt en annan skola med nagot storre antal
muslimska elever har medverkat. Detta innebdr att i synnerhet den tredje delstudien har blivit
lidande med tanke pa det laga deltagandet av muslimska elever (3st). Saledes kan foga sagas
om muslimska elevers instéllning till en skolavslutning i kyrkan. Men déremot finns det andra
grupperingars installning som ansetts intressanta att analysera och diskutera. Darfor har denna
delstudie anda inkluderats i uppsatsen. Urvalskriterierna for den forsta och andra delstudien

anses dock vara uppfyllda.

3.5 Reliabilitet

| boken Forskningsmetodikens grunder skriver Runa Patel och Bo Davidson att
reliabilitetsaspekten géller hur noggrann man ar vid datainsamling, bearbetning och analys,
dvs. vad som gors for att forhindra slumpinflytelser i olika skeenden av studiens

genomforande.*

Samtliga intervjuer utfordes i en lugn och ostord miljo och frdgorna har formulerats pa

liknande sitt till samtliga respondenter. Datainsamlingsmetoden gav mig ocksa mojlighet att

39 patel och Davidson, 1994, s 86-88.
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narmare fortydliga fragorna vid misstanke om att respondenterna inte forstod eller
missuppfattade intervju- och/eller enkatfragorna. Det ar dock svart att uttala sig om
respondenterna givit uttryck for sina egentliga erfarenheter, tankar och attityder. Jag kan inte
utesluta att den s.k. intervjuareffekten har uppstatt, dvs. att respondenterna medvetet eller
omedvetet forstatt vad som forvantats av dem.*® Vidare kan det ifrdgasattas om mitt differenta
yttre har paverkat respondenternas svar. Inte sallan, har jag misstagits for att vara muslim och
det kan vid dessa tillfallen inte uteslutas att det paverkat respondentens svar. En narmare
granskning och jamforelse av de individuella intervju- och enkéatsvaren visar att data fran
dessa samvarierar i ganska stor utstrackning. Enkatformularet har testats pa ett antal personer
i den tilltankta aldersgruppen innan den sattes i verket. Matinstrumentets precision och i
synnerhet hur data har tolkats kan sjalvklart problematiseras. Men vid samtliga
enkatundersokningar har det redovisats hur utfallet kommer att tolkas. Darfor torde
respondenterna, i alla fall pa ett underforstatt satt, haft kannedom om hur utfallet skulle
komma att kategoriseras.

3.6 Validitet

Validiteten géller huruvida man studerar det man avser att studera,** i mitt fall om de svar jag
fatt pa mina fragor verkligen sager nagot om vilka utmaningar eller konflikter som kan uppsta
mellan muslimer och den svenska skolan, i vad man religionsundervisning bidrar till att
utveckla elevernas forstaelse och kansla for tolerans i anslutning till muslimer, och till sist
vilket forhallningssatt som finns till en skolavslutning i kyrkan bland elever. Det bor har alltsa

ifrdgasattas om de svar jag fatt uttrycker nagot annat &n det tilltankta.

Det forefaller inte orimligt att ifragasatta respondenternas trovardighet i anslutning till bade
enkat- och intervjusvaren. Det kan inte uteslutas att respondenterna forsokt framstélla sig
sjalva i en sa bra dager som majligt, sa att de inte talar om hur de verkligen forhaller sig, utan
istallet hur de dnskar att de gjorde eller hur de kanner att de borde géra. Genom min forsakran
om att behandla informationen konfidentiellt, hoppas jag att respondenterna har varit

uppriktiga.

0 patel och Davidson, 1994, s 86-88.
1 |bid. s 84-86.
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Vidare framhaller Patel och Davidson att “den samtidiga validiteten” innebéar att man prévar
sitt matinstrument.* | denna uppsats har en attitydskala konstruerats for att kunna uttala sig
om elevattityder i anslutning till muslimer. For att fa ett bredare underlag for kategorisering
av elevattityderna har dessa belysts med kvalitativa data i form av enkater under ledning. Vid
dessa tillfallen har respondenten fatt motivera samtliga sina stallningstaganden. Detta har

gjort sa att jag kunnat underbygga min kategorisering av elevattityder till muslimer.

3.7 Metodanalys

Né&r det géller val av metod, skriver Denscombe i Forskningshandboken, att det finns fyra
forskningsmetoder att vélja mellan: frageformulér, intervjuer, observationer och skriftliga
kallor. Denscombe skriver att valet paverkas av strategierna i sig sjalv och att det ocksa
speglar forskarens preferenser nar det galler typ av data som ska skaffas fram och praktiska
overvaganden betraffande resurser, tid och tillgang till data. Vidare framhalles det att
forskningsmetoderna &r olika och vissa lampar sig béttre for vissa situationer an for andra. De
kan ocksd komplettera varandra och kombineras for att skapa hogre kvalitet i

undersokningen.*®

Denscombe skriver att nackdelarna med att kombinera metoder kan vara att
tillvagagangssattet kraver mycket tid och att vissa omraden av undersékningen, till foljd av
tidsbristen, maste offras. Vinsten a andra sidan &r att forskaren ges majlighet att se saker ur

olika perspektiv, att bekrafta resultat och att validiteten i data kan 6ka, menar Denscombe. *

Foreliggande uppsats forsta delstudie belyser och uppehaller sig kring utmaningar och
konflikter. Det har ansetts att utmaningar och konflikter bast beskrivs med talade ord och
darfér har denna delstudie genomforts med en kvalitativ metod. En stoérre frekvens
intervjupersoner och storre mangfald pa intervjupersonerna hade sjélvklart givit resultatet
storre tillforlitlighet och fler perspektiv. Aven enkatundersokningen och “enkiten under
ledning” hade kunnat inkludera fler respondenter for starkare samband, forstaelse och
generaliserbarhet. Det bor har framhallas att ocksa observationsmetoden antagligen hade
belyst resultatet mer dn vad som gjorts. Det hade antagligen varit fruktbart att observera

religionsundervisningen om islam och muslimer. Rimligen hade data angaende elev- och

42 patel och Davidson, 1994, s 86-88.
3 Denscombe, 2000, s 101-103
4 Ibid. s 101-103
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lararattityder, elev- och lararebeteenden och didaktiska tillvagagangssatt varit till nytta for
uppsatsens syfte. Den kanske framsta fordelen med observationsmetoden ar att jag hade
kunnat studera beteenden och skeenden i dess direkta och naturliga sammanhang, och pa sa
vis kanske minska risken for tillrattalagd information som intervjuer eller enké&ter kan
medféra.* Men med tanke p& den tidsbrist som inverkat, har begransningar varit nédvandiga.
Jag menar dock att mitt val av metod har vissa fortjanster. Intervjuer ger mojlighet till
motfragor, fortydliganden och djupare forstaelse for respondenten. Enkater & andra sidan gor
det mojligt att, pa ett ganska latt och smidigt satt, na ett stort antal respondenter. Att
metoderna dessutom anvénds i kombination med varandra torde ge ett adekvat resultat for

uppsatsens syfte.

** patel och Tebelius (red), 1987, s 94.
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4. Delstudie 1: Muslimer och svenska skolor. Potentiella

utmaningar eller konflikter.

Det bor redan nu poangteras att islam inte &r en enhetlig religion och detsamma géller for dess
utévare. Alla muslimer ar inte troende och alla muslimer resonerar, sjélvklart, inte likadant.
Déarfor bor generaliseringar av muslimer, liksom av andra manniskor, brukas med
aterhallsamhet. Jag anser att religionsutovare ar paverkade av den kontexten (och/eller
kulturen) de befinner sig inom och utformar sin religionsutévning under paverkan av den

kontexten. Jag menar att muslimerna i Sverige har skapat ett unikt islam, ett svenskt islam.

Det “svenska islam” gor sig markbart inte minst vid halloween da Islamik Center i Malmo var
upplyst av brinnande ljus. Vidare &r det inte ovanligt att muslimer deltar i traditionellt
julfirande. Som larare innebar detta att man far vara uppmarksam pa att inte lata sig gora bruk
av stereotypa forestallningar som avindividualiserar den enskilde. Den sociala definitionen av
termen muslim syftar i uppsatsen till att markera en identitet vilken ocksa muslimer kan gora
bruk av i samma syfte. Men den normativa definitionen syftar till att definiera hur en muslim
bor vara, vilken i Sverige kan innebéra en annan norm med tanke pa att svenska muslimer
finns i en annan kontext an exempelvis muslimer i arabvérlden. Det ar foljaktligen inte

ovanligt med muslimer som ater griskott och/eller dricker alkohol.

Otterbeck och Hjarpe papekar att det som framst utmarker en muslim ar tillerkdnnandet av
trosbekénnelsen (shahada).”® Nedan féljer eventuella problemomraden eller utmaningar
mellan svenska skolor och muslimer. Jonas Otterbecks bok Islam, muslimer och den svenska
skolan (1999) och Jan Samuelssons bok Muslimers mote med svensk sjukvard och skola

(1999) har till stor del anvants som grund till stoffet nedan.

4.1 Synen pa religion

Samuelsson skriver att positivismen haft stor betydelse for hur relationen mellan tro och
vetande har kommit att uppfattas i vastvarlden och inte minst i Sverige. Samuelsson beréttar
att positivismens grundare Auguste Comte (1798-1857) bland annat havdade att all vetenskap

maste halla sig till det erfarenhetsméssigt givna och att alla typer av metafysiska spekulationer

* Hultinger & Wallentin, 1996, s 208. Hjérpe, 99 fragor om islam 2004, s 116.
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maste avvisas. Vidare tillkdnnages att tro och vetande inom positivismen oftast uppfattas som
motsatser. Religion ses ej séllan som vidskepelse som ar ett dvervunnet stadium och dess
arvtagare ar den moderna naturvetenskapen. Men detta forhallande mellan religion och
vetenskap &ar néstintill obefintligt i islams och muslimers ténkevérld menar Samuelsson.
Forfattaren havdar att tro och vetande inte star i ett motsatsférhallande till varandra inom
islam, som det ofta kommit att géra mellan kristendom och vetenskap i vastvarlden. Dessutom
pastar Samuelsson att Koranen och muslimer kan uppfatta den som inte tror pa islam eller den
teistiska Guden som mindre intellektuell. Muslimer kan tycka att personen i fraga inte kan
tinka klart eller dra logiska slutsatser, skriver Samuelsson. Den muslimska
grundstandpunkten ar att islam helt Gverensstammer med naturens lagar och att naturlagarna
aldrig star i motsattning till den muslimska tron, utan bekréftar den. Samuelsson slar fast att

muslimer ofta menar att fornuft och vetenskap bekraftar islam.*’

Vidare skriver Samuelsson att det som i véstvarlden kan uppfattas som fornuftigt inte alltid
betraktas som fornuftigt bland muslimer. Mal i laroplanen som att fostra kritiskt tankande,
sjalvstandiga individer och att motverka traditionella konsroller &r inte sjalvklart fornuftiga
varden for manga muslimer, menar forfattaren. Samuelsson skriver att, fér manga troende
muslimer i Sverige ar dessa mal kontroversiella och svarbegripliga. Vad ar ett kritiskt
tankande? Ar det att inte tro pa ndgonting? Ar det att ifrdgasatta Gud eller profeten

Muhammads sunna (sed)? Ar det att sétta sitt fornuft hogre an gudomlig auktoritet?

Forfattaren betonar att muslimer inte &r neutrala infor religiositet utan sjalvklart intar
muslimer en positiv stallning till tron pa Gud och ser det som nagot som bor vérderas hogt.
Medan den svenska skolan snarare intar en kritisk hallning till religiositet dverhuvudtaget och
visar en allman oftrstaelse infor vad en religios livshallning innebér, havdar Samuelsson.
Samuelsson framhaller att det i sammanhanget bor betdnkas att det ideologiska malet for
aktivt troende muslimer i Sverige ar att uppratthalla islam. Forfattaren menar att eftersom
skola och muslimer ofta forstar och tolkar religion utifran tva, till ganska stor del motstridiga
perspektiv, kan konflikter uppsta mellan skolors aktérer och muslimer. Samuelsson forklarar
att distinktionen som ibland gors mellan tro och vetande i svenska skolor inte alltid &r lika

sjalvklar for muslimer.*

" Samuelsson, 1999, s 83-84.
*8 1bid. s 95-97.
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4.2 Synen pa undervisning

4.2.1 Religionsundervisningen

Muslimska foraldrar ser ibland med misstanksamhet pa religionsundervisning i svenska
skolor. De kan frukta att deras barn paverkas till att &verge sin religion.*® Vidare kan de oroa
sig for att lararen &r direkt negativ till religiositet 6ver huvudtaget.>® Tidigare kunde
muslimska elever befrias fran religionsundervisningen. Ratten till befrielse fran
religionsundervisningen togs bort 1997 eftersom riksdagen menade att syftet med
religionsundervisning annars gick forlorat. Vidare har larobocker fatt kritik av muslimska
organisationer for att innehalla fel i sina beskrivningar av islam. Forskaren Kjell Harenstam
papekar i sin avhandling Skolboks-islam att laromedlen varit styrda av den aktuella debatten

om islam.>® Langre fram i uppsatsen behandlas detta ytterligare.

4.2.2 Naturvetenskapliga &mnen

Framforallt Big Bang-teorin och Darwins utvecklingslara kan kritiseras av vissa muslimer.
Paralleller kan dras till vissa kristna kreationister. Vissa muslimer kan pasta att teorierna inte
stdammer Overens med sanningen och att larare missleder eleverna genom att undervisa om
teorierna. Orsaken till att somliga muslimer opponerar sig mot teorierna &r att de av somliga

muslimer anses strida mot islams lara om att gud skapade varlden.

4.2.3 Sexualundervisning

Muslimska foraldrar &r ofta kritiska till skolans sexualundervisning. De kan tycka att den inte
hor till skolans sfér, utan snarare till hemmets. Vidare kan, liksom med idrotten, kdnsblandade
klasser vacka reaktioner. Detaljerade bilder och filmer av sexuell karaktér tenderar ocksa till
att vacka kritik bland muslimska foraldrar. Ett vidare argument ar att sexualundervisning
uppmanar elever att skaffa sig sexuella erfarenheter innan de & mogna for det och innan det
ar tillatet (dvs. innan giftermal). I skolor dar det finns manga muslimer tillampas ibland en

konsseparerad sexualundervisning. Ldrare kan dock tycka att en av podngerna, att

9 Otterbeck, 1999, s 60.

%0 Samuelsson, 1999, s 105.
° Otterbeck, 1999, s 61.

52 1bid. s 65.
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avdramatisera sexualiteten, gar forlorad med sexualundervisningen i kdnsatskilda

elevgrupper. >3

4.2.4 Musik

Det &r inte sérdeles vanligt att muslimska foraldrar opponerar sig mot musikundervisningen.
Nar det forekommer ar det oftast gentemot att deras barn sjunger kristna sanger. Det finns
dock &ven de som opponerar sig mot popmusik i musikundervisningen. Foraldrarna menar att
popmusik uppmuntrar deras barn till ett omoraliskt beteende och till trotsighet mot dem.
Sarskilt vasterlandsk musik anses kunna leda till nyss namnda typ av beteende.>*

4.2.5 Idrott

Muslimers kladvanor innebdr kanske stérre utmaningar i samband med idrott &n andra &mnen.
Forbudet mot att exponera kroppen kan fa konsekvenser nar en muslimsk elev ska utéva
nagon idrott eller simma och duscha darefter. Dock betonas god hélsa och renlighet av
muslimska larde. Muslimska foréaldrar kan reagera starkt pa att deras barn, oftast dottrar, ska
vara nakna tillsammans med andra och behdva delta i kénsblandad idrottsundervisning, dér
foraldrar menar att osedlig kladsel kan betraktas av deras barn. Vidare kan foréldrar reagera
mot att deras doéttrar ska vara utan huvudduk vid idrottslektioner. Detta kan man dock komma
runt genom att en sadan brukas i idrotten tillsammans med l6st sittande plagg. Om méjlighet
finns for skolan kan idrotten placeras sist pd schemat sd att muslimska barn kan duscha

hemma.

Andra skolor har l6st “samduschproblemet” genom ett draperi som kan garantera de
muslimska eleverna integritet. Sjalvklart &r separata duschar en bra losning om tillgang till det
finns. Vissa muslimska barn lar sig att lata det "osedliga” passera deras sinnen. | ett land som
Sverige ar det svart att aldrig se eller stta pa nagot som inte strider mot nagon tolkning av
islam. Darfor hamnar en del av ansvaret, for att inte se eller géra nagot som strider mot islam,

pa barnen sjalva.>

Att visa sig i badklader anses av manga starkt troende muslimer som oanstandigt. Detta géaller

oftast for flickor. Detta leder ofta till att muslimska flickor inte deltar i simundervisningen.

%3 Otterbeck, 1999 s 61-62. Samuelsson, 1999, s 106.
% Otterbeck, 1999, s 63.
%5 Ibid. s 63
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Vissa larare foreslar da att eleven i alla fall kan vara med och titta, vilket av foraldrarna kan
ses som lika osedligt som om deras barn skulle ha deltagit i simundervisningen. En muslimsk
flicka kan sdgas bega en synd da hon betraktar halvnakna kroppar. Manga foraldrar later
dottern delta om hon har en t-shirt och ett par langa shorts pa sig. Andra foraldrar stéller krav
pa konsseparerad simning eller idrott. Skolan far avgoéra i vad man den ar villig till att
kompromissa. | vissa fall vid simning ger idrottslararen muslimska elever andra fysiska

aktiviteter att 4gna sig at.>°

4.3 Synen pa dryck- och matregler

Otterbeck framhaller att muslimer anser att foljande ar haram (férbjudet) att ata: kadaver,
blodmat, svinkott, sadant kott varéver ndgon annans namn an Gud har akallats, och vin eller
alkoholhaltiga drycker eller mat. VVad galler svenska skolor har de framst tre kategorier av
muslimer att forhalla sig till i anslutning till mat 1) De som inte bryr sig om pabuden
angaende mat; 2) De som inte vill dta blodmat eller svinkott; 3) De som vill ha mat som
uppfyller samtliga pabuden angdende mat, med halal-slaktat (halal-tillatet) kott. Den
sistndmnda kategorin muslimer vill att maten forbereds i separata kérl som inte anvants till
mat som ar haram. Detta kan jamfdéras med de dckelkanslor som framkommer hos somliga nar
det kommer till deras kdnnedom att deras mat forberetts i samma kéarl som rattkott. Vid skolor
brukar muslimer antingen fa speciellt tillagade kottratter eller sa valjer muslimer att ata
vegetariskt. Att erbjuda halal-slaktat kott ar sjalvklart svarare for skolor. Det viktiga ar dock
att upplysa om vilken kost som finns och att det inte kommer att finnas nagot annat samt att

fraga vad respektive elev vill ha av det som finns.

Otterbeck skildrar en incident som vécker spannande fragor: | matsalen sag en larare att en
muslimsk pojke tog en korv. DA skrek en i matpersonalen: ”Du dar! Du ska inte ha nagon
korvl Du & muslim! Ge hit korven!™’ Pojken blev kort darefter av med korven. De
spannande fragorna ar foljaktligen: Vem bestammer vad pojken ska &ta? Foraldrarna,
matpersonalen eller pojken sjalv? Ar det matpersonalens ansvar att se till att barn foljer

foraldrarnas vilja eller agerade de sa har for att maten ska racka som beraknat?

% Otterbeck. 1999, s 57-60.
" Ibid. s 50-52.
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4.4 Synen pa kladsel

Det som kanske forst uppmarksammas och skiljer muslimer fran icke-muslimer ar sannolikt
séttet for, 1 synnerhet, kvinnor att kI sig. Enligt islam &r det forbjudet att exponera kroppen
for nagon annan an den vederborande ar gift med. Bada konen ska pa lampligt sétt skyla sina
kroppar infor varandra sa att forbjudna lustar inte vacks. Nar det galler kvinnor anses detta
legitimerat i sura 24:31 dér det forordas att ”ej visa sina behag undantagandes vad som alltid

ar synligt darav”. Detta brukar oftast tolkas som att ansikte och hander f&r vara synliga.”

Ibland kan det finnas ett stort socialt tryck pa kvinnor att kla sig anstandigt och islamiskt”.
Men det finns en betydande andel muslimska kvinnor som véljer att kla sig islamiskt av
religiosa skal. Manga viljer aven denna kladsel for att markera en islamisk identitet.
Kladvanorna skiljer sig beroende pa ursprungsland, alder, social grupptillhérighet och om
personen i fraga bor pa landet eller i en stad. Numera finns dock en internationellt accepterad
islamisk kvinnodrakt. Denna bestar av en lang rak, icke-atsittande klanning och en huvudduk
som tacker har, nacke, skuldror samt bysten. Ansiktet och hander tacks dock inte. Denna
kvinnodrékt &r vanlig for unga studerande kvinnor i muslimska lander. Muslimska méns
kladesvanor brukar inte skilja sig sardeles mycket fran vasterlandska mans. Men det finns
ocksa regler for hur muslimska mén ska kla sig. De uppmanas vara sedligt kladda och ha 16st
sittande kladesplagg som técker kroppen, minimum ar ovan naveln och ner till knédna. Ofta

rekommenderas ocksa en huvudbonad.>®

Kladseln ar ett satt for muslimska elever att tydligt urskilja sig fran resten av sina
klasskamrater. Saledes ar kladseln kanske det forsta larare lagger marke till hos muslimska
elever. Detta géller framforallt i anslutning till vissa muslimska flickors sétt att kla sig. Ibland
kan larare se kladseln som ett utslag av kvinnofértryck. En kladedrakt kan vara en del av ett
fortryck mot kvinnor men det finns dven andra satt att forsta den pa. For muslimska elever
kan den fungera som identitetsskapande. Vidare kan kvinnodrakten férstas som ett pabud fran
Gud och flickor kan béra den av respekt och vordnad. Det dr inte ovanligt att muslimer anser

sig f& gudomlig beldning for detta.®® Om larare anser att en flicka r utsatt for en tydlig

%8 Samuelsson, 1999, s 104.
% Otterbeck, 1999, s 55-57
% |bid. s 55-57.

37



nedvardering pa grund av sin konstillhcrighet, kan man genom diskussioner med foraldrarna

och flickan forsoka forandra hennes situation.®*

4.5 Aktenskap och muslimska elever

Det hander att muslimska flickor ingar dktenskap nar de gar i grundskolan och att foraldrarna
saledes vill ta dem ur skolan. Svensk lag forbjuder giftermal innan 18 ars alder. Vidare ar det
inte heller tillatet att ta sitt barn ur skolan. | dessa fall finns ofta ett socialt tryck pa flickan att
vara familjen till lags. Liknande press finns ocksa pa muslimska pojkar men inte i lika stor
utstrdckning. Somliga muslimska teologer hanvisar till normerande muslimsk sed dar
tvangsaktenskap uttryckligen forbjudits. Profeten Muhammad ska ha upplost ett aktenskap nar
en kvinna kom infér honom och visade sitt missnéje. | praktiken gor detta en ringa férandring.
Giftermal sker ofta som en allians mellan tva slakter. Kusinaktenskap forekommer. Heder och
pengar ar inblandat och den som vagrar kan bli utstott ur slaktgemenskapen eller, i extrema
fall, bli mérdad. Men i ménga muslimska lander &r allt detta under forandring till det béttre.®

4.6 Kristna och/eller svenska hogtider

Det ar inte ovanligt att muslimska foraldrar inte vill att deras barn ska delta i firandet av
svenska och/eller kristna hogtider. For somliga ar detta latt att forstd, men desto svarare att
undvika. Exempelvis sker skolavslutningar ofta i kyrkor, elever sjunger psalmer och anvander
kristna symboler. Vidare firas pask och vid jul kan Jesus liv inkluderas i
lektionsundervisningen. Dessutom forekommer luciatdg och valborgseldar. Dessa dagar
foregas ofta av pysseldagar och andra aktiviteter i anslutning till hogtiderna. Fér en muslim &r
det latt att sammankoppla dessa aktiviteter med kristendom.®® Det &r inte ovanligt att
muslimer ser det som att skolan férsoker lura pa muslimska elever en fraimmande religion.
Det alltmer dkande intresset for islamiska friskolor pekar pa att somliga muslimer uppfattar

den svenska skolan som problematisk.®*

®1 Otterbeck, 1999, s 57.

%2 1bid. s 69-70.

% Ibid. s 74.

% Samuelsson, 1999, s 110-111.
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4.7 Muslimers religionsutévande i skolan

Muslimska hogtider som kan paverka skolarbetet ar framst ramadan, id al-fitr och id al-adha.

Ramadan ar det muslimska arets nionde manad, den s.k. fastemanaden. Det innebér att
muslimer avhaller sig fran mat, dryck, rokning och sexuella handlingar under dygnets ljusa
timmar. Fastan bryts nar det har blivit morkt.%® Fastan brukar iakttas nar en utévare ar religiost
vuxen, dvs. vid puberteten. Anstrangningen det innebér att fasta kan inverka pa skolarbetet.
Det 4r dock inte pa tal om att elever behdver ta ledigt fran skolan.®® Eftersom den islamsiska
kalendern utgar fran manens cykler infaller inte ramadan vid samma tidpunkt varje ar utan
forskjuts i forhallande till arstiderna. Det islamsiska aret ar ungefar 11 dagar kortare &n

sol&ret.®” En bit in p4 2000-talet kommer ramadan att infalla under hosten.

Id al-fitr ar fastebrytandets fest. Pa turkiska kallas festen sheker bayram (sockerfesten,
sotsaker ats flitigt) vilket innebar att elever frdn omradet ofta inte kallar festen id al-fitr. |
muslimska lander &r det en officiell helgdag. Det &r brukligt att ge barnen pengar och
presenter. Med hogtiden forknippas zakat (allmosan), den religidsa skatten till behévande.®®

Id al-adha, pa turkiska kallad kurban bayram, ar den muslimska offerfesten. Den firas till
aminnelse av Abrahams hangivenhet och lydnad infor gud och villighet att folja guds
befallning att offra sin son. Runtom i varlden utfors en typologisk och symbolisk rituell slakt
av ett boskapsdijur. | Sverige ar det dock forbjudet att utan tillstand sjalv slakta. I samband
med offerfesten samlas familj, slékt och vanner for fest och umgénge. Det &r vanligt att

barnen far presenter.®®

Det ar vanligt att muslimska elever begér ledigt en dag vid id al-adha och tva dagar vid id al-
fitr. Enstaka lovdagar bor inte medfora nagra storre komplikationer da manga icke-muslimska

elever ocksa far extra ledigt. Det ar dock rektorn som beslutar om ledighet.

Muslimer bor be fem ganger om dagen, dock ar det endast ett fatal muslimer som ber fem
ganger om dagen. En bon tar ungefar fem minuter att forratta. Muslimska tider for bon ar

6 Hjarpe, 99 fragor om islam, 2004, s 130-131.

% Otterbeck, 1999, s 66.

87 Hjarpe, Islam Léra och livsménster, 2005, s 110.
% Hjarpe, 99 fragor om islam, 2004, s 132-34.

% 1bid. s 132-34.
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flexibla och behdver inte nodvandigtvis sammanfalla med lektionstid Den viktigaste bonen
for muslimer infaller pa fredagseftermiddagen, utférs om mojligt i moskén. Det anses vara
fortjanstfullt att delta vid fredagsbonen med kollektivet. Om det gar att planera schemat for att
ge utrymme for denna bon i klasser med manga muslimer, ar det sjalvklart foredomligt. Men
det &r inte rimligt att ge ledighet till muslimska elever i klasser med fa muslimer, i annat fall

|'70

an undantagsfall.”™ Det bor dock tilldggas att muslimer ofta kraver ett avskilt rum dér de kan

forratta sin bon.

4.8 Utflykter, exkursioner och dvernattningar

Det ar inte ovanligt att muslimska familjer inte tillater sina barn bege sig till platser dar
fordldrarna inte varit och dar de inte vet vilka forhallanden som rader. Det kan handla om
museibesok, skogsvandring eller évernattning. Det ar oftast flickor som inte tillats att delta pa
dessa aktiviteter. Ofta far dessa flickor inte fri rorlighet pa sin fritid heller. Foréldrarna ser det
som att de maste beskydda sin dotter sa att ingen kommer nara henne, for hennes och
familjens ryktes skull. Det &r sannolikt att de sjalva kanner sig osdkra ute i det svenska
samhéllet och vill skydda sitt barn fran det. Det boér namnas att dessa flickor troligen lever
med storre restriktioner i Sverige an vad de hade gjort i sitt ursprungsland. Som l&rare tycks
det oftast inte vara nagon idé att prata nyanlanda muslimer till ratta. Att foraldern deltar pa

diverse aktiviteter tycks vara ett bra satt for att vinna fortroende.”

4.9 Synen pa pedagogik och auktoritetsfragor

Det ar inte ovanligt att invandrade muslimers synsatt pa auktoritetsfragor och pedagogik
skiljer sig fran den svenska skolans. De flesta muslimer anser inte att relationen mellan larare
och elever bor vara en demokratisk relation som innebér att lektionens upplagg och innehall
diskuteras tillsammans. Lararen ses som en obestridd auktoritet och ledare. Det kan anses att
barn saknar kompetens att bedéma pedagogiska fragor och att elever istillet behdver
vagledning. Muslimska foraldrar kan forfaras over de forhallanden som kan rada i svenska
skolor och klassrum. Det uppfattas som oordning och att larare inte kan uppratthalla det lugn
och tystnad som man anser att det bor vara pa en skola eller i ett klassrum. Vidare kan
muslimska elever ta ut svangarna mer och mer for att finna var den ”nya” gransen gar. Denna

typ av utmaningar kan bero pa att muslimska barn i svenska skolan inte stoter pa den typ av

° Otterbeck, 1999, s 66-67.
" Ibid. s 71.
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sanktioner och beldningar som de &r uppfostrade med hemma. Det ar inte ovanligt att
muslimer anser att svenska skolbarn saknar tillbordig respekt for larare. Vad géller pedagogik
som att lara elever att sjalva inhamta kunskap, lararlésa lektioner och fostran till kritiskt
tankande kan for manga muslimska foraldrar kinnas frammande.”? Muslimer brukar framhélla
att lararen bor vara en strdng auktoritet. Utantillinlarnig dominerar bland muslimer och har en
lang tradition i islamisk historia.”® Kvinnliga larare kan f& svart med auktoriteten, dels i
kontakt med en muslimsk manlig féralder och dels med muslimska elever.” Kvinnliga larare
kan fa svart att satta sig i respekt, i synnerhet hos de muslimska pojkarna. Exempel finns pa
pojkar som sagt: "Jag ar muslim. Jag behdver inte lyssna pa en kvinna. Jag vill inte ha en

kvinna som larare.”™

4.10 Synen pa manligt och kvinnligt

The Islamic Foundation i England har givit ut en bok vid namn The Muslim Guide. Avsikten
med boken &r att informera bland andra larare om islam. Det framhalles i denna bok att islam
ar for jamstalldhet mellan man och kvinnor, men att jamstalldheten bland manga muslimer
ofta tolkas annorlunda an vad som exempelvis &r fallet i den svenska l&roplanen. Vidare
betonas kvinnors ratt till studier och yrkesliv men ocksa att man och kvinnor har olika
ansvarsomraden och delvis olika roller. Mannen tillskrivs familjeforsrjning och ekonomiska
omraden medan hem och barn framst tillskrivs kvinnans omrade. Forfattaren framhaller att
denna syn, inte bara galler bland engelska muslimer utan hela den muslimska gemenskapen,

eftersom det klart star definierat i Koranen.’®

4.11 Kommunikation mellan foraldrar och larare

En hemsprakslarare fran Malmo uttalar sig pa foljande sétt:

Man maste ha en Kurs, eller ett mote med foraldrarna dtminstone en gang varje termin, da man sitter

med dem och har en dppen diskussion och forsoker forklara for dem vad barnen lar sig i skolan. Det

ar den enda metoden och den &r viktig.77

2 Samuelsson, 1999, s 106-108.
"3 Stenberg, 1999, s 110.

" Samuelsson, 1999, s 110.

"> Otterbeck, 1999, s 69.

® McDermott, 1980, s 81.

" Otterbeck, 1999, s 71.
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Det tillhor vanligheten att foréldrar k&nner en oro infor vad som sker i skolan. De kan hora
rykten om brak, droger och otillracklig disciplin. Att foraldrar deltar i skoldagen kan bidra till
att oron avtar. Det finns manga larare som kanner sig osakra infor métet med muslimska
foraldrar. Vissa undrar kanske hur man bor hélsa eller om man kan ta en muslimsk kvinna i
hand. Det finns inga allménna svar pa denna typ av fragor eftersom muslimer, liksom andra
manniskor, skiljer sig fran varandra. Men vetskapen om att muslimska foraldrar ocksa kan

kanna sig osakra och nervésa infér métet med en larare kan kanske fungera som en trost.”

"8 Otterbeck, 1999, s 72.
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5. Intervjuresultat fran delstudie 1

For att fa fram vilka problem eller utmaningar métet mellan svenska skolor och muslimer kan
innebdra har tva skolskoterskor, tva religionslarare och fyra elever (14-15 ar gamla)
intervjuats. Nedan foljer resultatet av respektive intervju. For att skydda respondenternas
identitet har dessa numrerats i respektive kategori. Kategorierna &r skolskdterskor, elever och

religionslarare.
5.1 Intervjuer med skolskéterskor

5.1.1 Skolskoterska 1
Skolskéterska 1 arbetar pa en mellanstadie- och hégstadieskola. Hon har mer an 15 ars
erfarenhet av sitt yrke. Totalt finns det ca 200 elever pa skolan och av dessa ar nagra fa

muslimer. Intervjun &gde rum 061121.

Skolskoterska 1 berattar att i sitt méte med muslimer har hon framst moétt utmaningar eller
problemoraden i anslutning till muslimska flickor. Skolskéterskan berattar att hon har mott
flickor som tvingas leva i tva kulturer, en i skolan med vanner och en annan hemma med
familjen. Det framhalles att dessa flickor ar strangt hallna i jamférelse med sina kristna
vanner. Det berattas exempelvis att de kristna eleverna far vara ute mer om kvallarna och ha
fester. Skolskoterskan sager att det kan vara véldigt kansligt for vissa muslimska familjer att
sldppa ivag sina dottrar pa fester eller dylikt. Hon beréttar att hon mott tjejer som har haft
allvarliga problem med detta och "nastan gett upp hoppet om gladje”. Skolskdterskan papekar
dock att detta inte endast galler muslimer utan menar att det ocksa tycks vara férkommande

bland familjer som kommer fran andra icke-muslimska lander &n Sverige.

Aven agan pastds vara mer férekommande bland utlandska familjer dar hon menar att den
fungerar som ett sétt att fostra barn. Skolskoterskan papekar att anmalningsplikt rader och att
hon saledes ar tvungen att anmala agan vid forekommande fall. Skolskéterskan framhaller att
det kan ske kulturkrockar mellan en stark muslimsk tro och “det fria Sverige”. Muslimsk
kultur och svensk skiljer sig at, sager hon. Vidare betonas att man inte kan dra alla muslimer
over en kam. Det finns manga olika typer av muslimer, menar hon. Det forklaras att det finns

fundamentala, och mer liberala och demokratiska muslimer. Skolskoterskan betonar att hon
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inte vet allting om islam men att det géller att vara lyhord for just den personen som man

moter.

Vidare beréttas det att foraldrar har kallats samman for dialog for att l6sa problemen som
flickor befunnit sig i. Det poéngteras att det aldrig ar fel att mota foraldrarna och att det aldrig
har blivit sdmre av att mota foraldrarna i denna typ av problematik. Skolskoterskan forklarar
att skolan har en kontaktperson som fungerar som ett sprakror mellan invandrarfamiljer och
det svenska samhallet. Det slas fast att denna person har varit till stor hjalp for skolan. Den
intervjuade menar att "sprakroret” har fungerat som radgivare for skolan och for muslimska
familjer. Med hjalp av samtal och s.k. sprakror havdar skolskoterska 1 att hon har varit med

om fall dar situationen har blivit till det battre bade for flickan i fraga och hennes familj.

Skoterskan replikerar att hon har svart att forsta bruket av sloja eller burka eftersom hon sjalv
anser att manniskans kropp och har ar vackert. Att man som kvinna inte far visa detta reagerar
hon pa. Vidare berattas att hon upplever det som att muslimska pojkar har storre friheter &n

muslimska flickor.

5.1.2 Skolskoterska 2

Skolskoterska 2 arbetar pa en hogstadie- och gymnasieskola. Hon har lang erfarenhet av sitt
yrke. Totalt finns det ca 500 elever pa skolan av vilka en stor andel ar muslimer. Intervjun
agde rum 061203.

Skolskdterska 2 berattar att i sitt méte med muslimer har hon framst métt utmaningar eller
problemoraden i anslutning till muslimska flickor. Det framhalles att problemomradena ofta
handlar om att de muslimska flickorna vill leva ett "friare liv & vad deras foréldrar och
broder tycker”. Pa fragan, vad som menas med ett friare liv, svara skolskoterskan att det ar
valdigt individuellt. Hon beréttar att det for en del muslimska flickor kan handla om kladseln.
Vissa flickor far inte kla sig som de sjalva vill utan maste folja familjens anvisningar,
forklarar hon. Skolskoterska 2 berattar vidare att muslimska flickor ibland kan vara tvungna
att ha med sig nagon slakting eller familjemedlem da de ska ga pa fest eller liknande.
Skolskoterskan framhaller att hennes funktion i samtal med dessa flickor ar att agera stod och
bollplank. Eftersom skolskoterskan har lite annorlunda asikter an vad deras foraldrar har vill
dessa tjejer fa ett annat perspektiv, sager hon. Men skolskoterskan betonar att en del av

hennes asikter ar desamma som vissa muslimska foréldrars. Vissa regler maste hallas, papekar
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respondenten. Skolskoterska 2 menar att dessa flickor vill testa vilka asikter som finns. Vidare
forklarar respondenten att manga muslimska flickor har funderingar kring om det ska bloda
forsta gangen de har samlag da de ingatt dktenskap med en muslimsk man. Det berattas att det
ofta handlar om en radsla for att det inte ska komma nagot blod och anklagelser om att man i
sa fall inte varit oskuld. Vilket skulle innebara, menar skolskoterskan, att flickan inte skulle
bli accepterad. Skolskoterskan séger att hon forsoker losa denna problematik genom att
forklara att det inte alltid kommer blod fastan det ar forsta gangen. Vidare argumenterar
skolskoterska 2 genom att saga att mannen maste kunna lita pa flickan for att ett aktenskap
ska halla. Muslimska pojkar kommer inte in for samtal i den utstrackning som muslimska
flickor gor, beréattar skolskoterskan. Det uppges att nar muslimska pojkar kommer for att

traffa henne handlar det oftast om fysiska skador.

| métet med muslimer uppger skolskoterskan att det ar svart att forsta varfor slaktingars tycke
ar sa vasentligt. Jag tycker inte att manniskan respekteras for den de &r utan vad alla andra
tycker spelar stor roll”, sager skolskoterskan. Vidare har hon svart att forsta varfor muslimska
flickor ar hart hallna men inte muslimska pojkar. Respondenten invander sig mot att
muslimska pojkarna ofta tillats inga forhallanden med svenska flickor medan muslimska
flickor inte tillats inga forhallanden med pojkar utanfor deras kultur.

5.2 Intervjuer med elever

52.1Elev1l
Elev 1 &r en 15-arig pojke med muslimsk bakgrund. Han laser i en skola som bestar av ca 200

elever varav mindre &n fem elever &r muslimer. Intervjun dgde rum 061121.

Elev 1 berattar att han aldrig haft ndgra problem pa skolan. Pa fragan om hans kultur nagon
gang krockat med svensk kultur pa skolan eller med icke-muslimska elever, svarade elev 1:

”De moter mig som en vanlig méanniska.”
Vad géller religionsundervisningen i anslutning till islam beréttar elev 1 att det inte fanns

nagra problemomraden, varken med innehallet eller vad det galler att forstd stoffet. "Det ar

inte svart att forsta for mig”, berattar han.
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5.2.2 Elev 2
Elev 2 ar en 15-arig tjej med kristen/icke-muslimsk bakgrund. Hon léser i en skola bestaende

av ca 200 elever varav mindre &n tio ar muslimer. Intervjun dgde rum 061121.

Elev 2 berattar om ett problemomrade som har uppstatt pa skolan i anslutning till muslimer.
Elev 2 vagar inte sdga nagonting pa lektionerna nar de pratar om muslimer, eftersom de har en
muslim i klassen. Darfor har hon istallet valt att inte sdga nagonting vid dessa tillfallen,

beréattar hon.

Pa fragan om hon tycker nagot &r svart att forsta med muslimer och islam, svarar hon: "Ja, att

man inte far kéka gris och sant.”

5.2.3Elev3

Elev 3 ar en 15-arig pojke med icke-muslimsk bakgrund. Han betraktar sig sjalv som ateist
och laser i en skola med ca 200 elever varav ett litet antal & muslimer. Intervjun dgde rum
061121.

Elev 3 beréttar att han inte har upplevt att det funnits eller finns nagra konflikter mellan
skolan och muslimer. Vad galler svarigheter med att forsta islam och muslimer beréattar han
att det ar svart med att forstd vissa andra synpunkter pa livet” som muslimer kan ha. Elev 3
exemplifierar genom att nd&mna “halal” kost. Han fortsétter: ”Jag som svensk kan ju inte alls
forsta det 6verhuvudtaget.” Vidare namner elev 3 ocksa fastan som svarforstaelig, han uppger

att han inte forstar meningen med det.
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5.3 Intervjuer med religionslarare

5.3.1 Religionslarare 1
Religionslarare 1 ar 6-9 larare i en skola som bestar av ca 200 elever varav ett fatal ar

muslimer. Intervjun &gde rum 061128.

Religionslarare 1 berattar att hon inte ar medveten eller har hort talas om nagon konflikt eller
problem som skolan haft i métet med muslimer. Hon tror det kan bero pa det laga antalet

muslimer som skolan har. Hon tror sjélv att hon aldrig har undervisat en muslimsk elev.

Pa fragan vilka didaktiska svarigheter det har inneburit att undervisa om islam svarde larare 1
att problemet alltid kretsar kring elevernas forforstaelse av islam. Elevernas forforstaelse ar
baserad pa massmediers bild av islam, "vilket i stort se tt 4r den negativa sidan av islam”,
sdger lararen. Foljaktligen, menar hon, att elever har forestallningar om att islam ar
kvinnofortryckande, att muslimer ar betydligt mer religitsa och att religionen for muslimer
spelar en mycket stérre roll & vad den gor for kristna. Dessutom beréttas att elever har

uppfattningen att muslimer har en primitiv kultur och primitiva tankar.

Respondenten framhaller att hon forséker nyansera denna bild av muslimer med hjalp av sin
undervisning. Hon exemplifierar detta genom att ndmna Muhammadkarikatyrerna. Dessa
bilder resulterade i att elever, via massmedier, fick se upprérda manniskor som var ute pa
gator och skrek, forstorde och brande ner ambassader, berdttar lararen. Den intervjuade
havdar att manga elever saledes har denna bild av islam. Som larare hanterade hon detta
problem genom att lata eleverna tanka pa och undersoka vilka manniskor som visades av

massmedier i samband med upploppen kopplade till Muhammad-karikatyrerna, beréttar hon.

Respondenten framhaller att det framfor allt visade sig vara man och ofta unga man som
uppvisades i samband med upploppen. Hon beréattar vidare att det sedan diskuterades vilka
manniskor eleverna trodde protesterade, varfor det protesterades och hur manga ménniskor av
det aktuella landets befolkning som deltog i upploppen. Respondenten forklarar att detta
jamfordes med svenska upplopp och de ménniskor som har protesterat vid dessa tillfallen. En
foljdfraga av denna jamforelse var att fraga eleverna om det var mojligt att folk fran andra

lander generaliserar om svenskar da de fick se dessa upplopp fran Sverige, beréattar lararen.
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Religionslarare 1 menar att medier skapar bilder och att den stora massan inte dr ute och

forstor utan att det endast ar ett fatal som visar sin upprorelse genom upplopp eller liknande.

Vidare framhaller lararen att hon forsokt ge eleverna en nyanserad bild av islam och muslimer
genom att beratta om islam och muslimer i olika l&nder. Religionslérare 1 tillkdnnager att det
ar "oerhort svart” att undervisa om islam eftersom hon tror att hon ocksa bar pa férdomar om
islam, aven om hon é&r religionslarare. Det forklaras att det svaraste med att undervisa om

islam dr att dvervinna de negativa bilderna som elever har av islam och muslimer.

Vidare beréttar lararen att Koranen kan ge bilden av att det & mannen som bestammer i
muslimska familjer. Religionslararen séger att hon moter de forestéliningar detta kan leda till
genom att beratta for eleverna att islam, liksom judendom och kristendom, har uppkommit i
patriarkala samhéllen. Hon berattar dessutom for eleverna att detta inte behdver innebéra att
muslimska kvinnor &r fortryckta eller riskerar att bli utsatta for fortryck. Vidare betonar

religionslarare 1 att hon undervisar om att ocksa Bibeln férmedlar en patriarkalisk religion.

5.3.2 Religionslarare 2
Religionslarare 2 ar arskurs 7-9 larare i en skola som bestar av ca 200 elever, varav ett fatal ar

muslimer. Intervjun &gde rum 061128.

Religionslarare 2 inleder med att beratta om att hon inte varit med om nagra konflikter eller
problemomraden i anslutning till muslimska elever. Daremot kan det vara problematiskt att
mota icke-muslimska elevers forforstaelse av muslimers kvinnosyn, berattar hon. Det
forklaras att elever tycker att muslimer har en fortryckande kvinnosyn, ofta i samband med
slojan. Dessutom, berattar hon, forekommer forestallningen att muslimska kvinnor inte far
vara ute i arbetslivet. Religionslararen sager att hon bemoter dessa forestéliningar genom att
visa pa omraden dar muslimer anser att den vasterlandska kvinnan ar fortryckt. Som exempel
pa dessa omraden namner religionslarare 2 dubbelarbetande kvinnor. Hon menar att muslimer
kan se dubbelarbetande kvinnor som fortryckta. Vidare berdttas att det inte ar rimligt att
generalisera kring muslimer och vikten av att framhalla olikheter mellan muslimer. Det &r inte
rimligt att alltid forsta bruket av sléja som ett tvang, den har ofta frivilligt valts att baras, sager
hon. Vidare papekar religionslararen att elever generellt anser att religion &r “knasigt”. Hon

vidhaller att elever tycker att det konstigt att man kan tro pa nagonting.
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5.4 Sammanfattning av delstudie 1
Detta avsnitt sammanfattar och diskuterar de data intervjuundersokningen givit.
Intervjupersonernas skildring av problemomraden aterges, sammanfattas och

diskuteras.

Bada skolskoterskorna har framforallt beskrivit konflikter som ror muslimska flickor.
Trots att skolskoterska 1 ocksd sammanbundit problemen med andra icke-svenska
grupperingar tycks detta vara ett problem som till ganska stor del & sammanbundet
med islam och muslimer. Bada skolskdéterskorna har anvant sig av begreppet frihet nar
de beskrivit de muslimska flickornas situation. Det har havdats att muslimska flickor
ganska stor utstrackning och dessutom i stOrre utstrackning dn muslimska pojkar, ar
begrénsade nar det galler privatliv som kladsel, uteliv och kérleksrelationer.

Religionslararnas berattelser har askadliggjort att elever har en liknande bild av
muslimer. Religionslérarna har beréattat att elever ofta tycker att muslimer har en
fortryckande kvinnosyn. Religionslarare 1 menade att Koranen kan ge bilden av att det
ar mannen som bestammer och att detta beméttes genom att peka pa att ocksa Bibeln
formedlar en patriarkalisk religion. Medan religionslarare 2 nyanserade kvinnosynen
genom att peka pa att olika kulturer tolkar fortryck pa skilda satt. Data fran tidigare
litteraturgenomgangen (s 31-40) har givit vid handen att muslimska flickor i storre
utstrackning an muslimska pojkar, inte sallan, alagts att efterleva strangare regler nar

det géller kladesvanor, aktenskap och exkursioner.

Det kan havdas att det ar vanligt i muslimska kontexter att kvinnor alaggs att efterleva
vissa sociala regler for bl.a. kladsel och sexualitet, noggrannare an man. Inte sallan
motiveras dessutom forfaringssattet med religionens vokabuldr. McDermotts
beskrivning av manligt och kvinnligt’ uppratthéller, enligt min mening, traditionella
konsroller och begransar kvinnor inom manga sférer av livet, vilket resultat fran denna
delstudie ocksa bekraftar. Lpo 94 uttrycker explicit att skolans aktorer har ett ansvar att
motverka traditionella konsmonster. Lpo 94 forskriver ocksa att konstillhorigheten inte
ska begransa individer. Vilket en essentialistisk tradition, enligt min mening, gor och

den tradition McDermott beskriver tycks ocksa anamma ett sadant forfaringssatt.

"McDermott, 1980, s 81.
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Den forsta skolskoterska namnde ocksa agan som ett satt att fostra barn i andra kulturer.
Det &r inte orimligt att anta att detta i storre utstrackning forekommer i icke-svenska
familjer. Det ar sannolikt att agan inte ar forbjuden i de ursprungsléander grupperingarna
kommer ifran. Darfor ses agan som en naturlig del i fostran. Dar aga forekommer maste

sjalvklart pedagoger ingripa.

Elevintervjuerna har resulterat i data som pekar pa att elever har svart att forsta
foreteelser som distinkt avviker fran det som tillhor deras vardag och det de tar for
givet. Darfor har ocksa muslimers kost och fasta varit svara for dessa att forsta. Vidare
framholl elev 2 att hon inte kunnat utrycka sina tankar om muslimer eftersom de har en
muslim i klassen. Det kan ifragasattas vilka atgarder som kan vidtas for att skapa ett
klassrumsklimat med hogt till tak utan att for den sakens skull kranka eller sara nagon

individ.

Slutligen bor uppmarksamhet fastas vid den andra religionslararens uppgifter om att
elever generellt anser att religion dr knasigt” och att de dessutom tycker att det &r
konstigt att man kan tro pa nagonting. Samuelsson gav oss i borjan av denna delstudie
en liknande bild, men dér han istéllet menade att den svenska skolan intar en kritisk
hallning till religiositet dverhuvudtaget och visar en allméan oférstaelse for vad en
religios livshallning innebar. Bade religionslararen och Samuelssons har visat pa att
olika aktorer inom skolverksamheten intar en kritisk hallning infor en religios
livshallning. Vidare papekade Samuelsson, att det alltmer 6kande intresset for islamska
friskolor antyder att somliga muslimer uppfattar den svenska skolan som
problematisk.® | sammanhanget bér det framhallas att mojligheten att starta friskolor, i
forsta hand utnyttjas av kristna grupperingar.®* Sjalvklart ar det svart att uttala sig om
hur generell denna bild av elever och svensk skola ar. Det bor i sammanhanget betdnkas
vilken hallning skolverksamheten har och hur denna hallning fungerar med en religios

livshallning.

8 Samuelsson, 1999, s 110-111.
8 Att undervisa om religion, livsfragor och etik i skolan 1994, Edgar Almén, Ragnar Furenhed & Sven G
Hartman. Hur religionsémnet formades, s 31.
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Det kan tdnkas att den positivistiska distinktionen mellan tro och vetande som
motsatser fargat av sig pa svensk skola och kanske dven paverkat dess elever. Hur som
helst ar det ledsamt om elever uppvisar denna of6rstaelse infor religiositet. Det torde,

till stor del, vara religionsundervisningens ansvar att bistd elever med forstaelse av

religioner och religios tro.
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6. Delstudie 2: Religionslarares utveckling av elevers forstaelse

och tolerans gentemot muslimer.

Bilden av islam och muslimer har varierat i tid och rum. Inte séllan har muslimers kultur setts
som underldgsen den kristna och hotfull. Muslimer har dessutom férknippats med terrorism
och irrationellt vald. VVad méanniskor tror om verkligheten har stor inverkan pa hur manniskor
beter sig. Pa grundval av trosuppfattningar utvecklar manniskor attityder och utfér handlingar,
saledes anses det relevant att titta pa bilden av- och attityder till islam och muslimer i Sverige.
Nedan féljer nagra forfattares skildringar géllande bilden av- och attityder till islam och

muslimer de senaste aren i Sverige.

6.1 Bilden av islam och muslimer i Sverige

Hakan Huvitfelt, professor i journalistik, har skrivit en artikel om mediebilden av islam under
perioden 1991-1995. Hvitfelt menar att majoriteten av den svenska befolkningen inte har
nagon personlig erfarenhet av islam. Icke-muslimers attityder till islam i Sverige torde darfor
dels bottna i traditionella och religiost fargade forestéllningar, som bland annat férmedlats
genom skolundervisningen. Men framforallt torde attityderna spegla massmediernas
bevakning av handelser som pa olika satt anknutits till islam. Genom en analys av TV-
nyheterna visar Hvitfelt att medan 25 procent av nyheterna generellt har kopplingar till vald,
ar nyhetsstoffet som har koppling till islam och muslimer till 85 procent kopplat till vald. Det
bér dock papekas att muslimer ocksé& utmélas som offer och inte enbart forovare. Aren 1991-
1995 utgjorde en turbulent period i flera muslimska lander.2?

Jag havdar att om muslimer ofta sammankopplas med vald och konflikter forknippas de aven
med problem, oberoende av om de &r offer eller fordvare. Vidare bor det inte vara orimligt att
pastd att aren efter 1995 fram till var tid ocksa har varit en turbulent tid i manga muslimska
lander, i alla fall utifran vad medier formedlat. Foljaktligen torde svenska befolkningen och

elever f en, inte helt olik, mediebild av islam som den Hvitfelt visat.

Otterbeck och Bevelander framhaller att muslimer idag star i fokus i den svenska
samhallsdebatten. Muslimer och islam har diskuterats i samband med kvinnlig

kdnsstympning, manlig omskarelse, religios slakt, religiosa friskolor, religios kladsel,

8 Mork magi i vita medier 1998, RED. Ylva Brune. Den muslimska faran, sid 72-84.
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hedersvald, bygglov till moskéer och sharialagar. P4 1960-talet tillkom uppfattningen att
islam var en starkt kvinnofortryckande religion. Denna uppfattning blommar upp i samband
med det svenska samhallets egna starka jamlikhetsstravan, skriver Otterbeck och Bevelander.
Sedan framvaxten av valdsbenagna islamistgrupper fran 1970-talet och framat har det agt rum
en 6kning av kopplingen mellan muslimer/islam och terrorism. ldag &r islam oftast en symbol
for fanatism, terrorism och det patriarkala, skriver Otterbeck och Bevelander. Men de
framhaller ocksad den vurm som funnits och finns i Sverige for sufism. Vidare betonar
forskarna att bilden av muslimer i Sverige ar svar att aterge, vad den enskilde som inte har

skrivit offentliga texter tycker och tanker nu eller tidigare vet vi synnerligen lite om.®

Vidare visar studier av laromedel att presentationen av muslimer andrar sig over tid och gar
att forklara med forandringar i det samhalle laromedelsforfattaren lever i. Otterbeck och
Bevelander skriver att trots en storre narvaro av muslimer i skolan, &r ett vi (svenska, kristna)
och de (muslimer) —perspektiv” forharskande i manga larobocker i amnet religion. Néar
ungdomar i Sverige tar del av information om muslimer &r det ganska troligt att materialet
innehaller stereotypa framstallningar som ofta betonar det annorlunda och negativa, menar

forskarna®*

6.2 Attityder till islam och muslimer i Sverige

Hakan Hvitfelt 14t ar 1990 gora en enkatundersokning av svenskars installning till islam som
ingick i SOM-institutets undersokningar. Resultatet av Huvitfelts undersokning visade att
nastan 88 procent av de svarande ansag att islam inte gick att férena med demokrati av svensk
typ och 62 procent ansag att religionen medforde kvinnofértryck i hog grad. Vidare visade
resultatet att ndrmare 65 procent av de svarande var ganska eller mycket negativa till islam.
Undersokningen visade ocksa att nastan 75 procent var emot att moskéer byggs och 75

procent ans&g att invandring av muslimer bér minska.®

Pa uppdrag av Levande historia lat fil. dr. Jonas Otterbeck och fil. dr. Pieter Bevelander utféra
och forfatta en studie om begreppet islamofobi, ungdomars attityder gentemot muslimer och
muslimska ungdomars utsatthet for krankningar. Studien pabdrjades 2005 och slutfordes

2006. Forskarnas studie visar att ungdomar som gar tredje aret pa gymnasiet har en positivare

& Otterbeck & Bevelander, 2006, s 17-19.
 Ibid. s 39.
8 politiska opinioner 1990, RED. Soren Holmberg och Lennart Weibull. Svenska attityder till islam, s 99-112.
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installning jamfort med dem som gar i lagre arskurser. De ungdomar som kanner nagon
muslim har en positivare installning jamfort med de som inte kanner nagon muslim. Vidare
visar studien att svenskfoédda ungdomar ar mer negativt installda &n ungdomar fodda utanfor
Sverige. Aven ungdomars socioekonomiska bakgrund inverkar pa deras attityder gentemot
muslimer. Ungdomar med foraldrar med akademiska yrken eller tjanstemannayrken pa minst

mellanniva ar mer positiva an de vilkas foraldrar har andra yrken.

Otterbeck och Bevelander visar ocksa att faktorer som sammanhanger med skolmiljé och
utbildningsprogram inverkar pa elevers installning till muslimer. Studien visar att elever som
trivs i skolan och har hoga betyg ocksa har positivare attityder till muslimer. Vidare
framhaller forskarna att bade pojkar och flickor med stereotypa, inflexibla
konsrollsuppfattningar &r mer negativt installda till muslimer jamfort med de som har andra
asikter om konsroller. Skillnader i attityder mellan flickor och pojkar sammanhanger i grund
och botten med differenser i uppfattning om kénsroller. Nar inverkan fran dessa uppfattningar
kontrolleras statistiskt, forsvinner skillnaderna mellan konen, framhaller Otterbeck och

Bevelander.

Vidare menas det att pojkar som bor i kommuner med hdg arbetsléshet och med hdga andelar
invandrare ar mer negativa an pojkar som bor i andra kommuner. Dock kan inte ett sadant
samband for flickor urskiljas, menar forfattarna. Vidare hévdas férekomsten av
hogerpopulistiska partier med mandat i kommunfullmaktige inverka pa elevers attityder till
muslimer. Otterbeck och Bevelander framhaller att kommuner déar Sverigedemokraterna har
mandat visar det sig finnas en starkare generell intolerans jamfoért med de kommuner dar de

inte har mandat.®

Otterbecks och Bevelanders studie visar att de flesta respondenter (ca tva tredjedelar) ar
toleranta gentemot muslimer. Vidare ar flickor i snitt mer toleranta &n pojkar. De som angivit
att de & muslimer har den tolerantaste installningen till muslimer. Slutligen ar de som inte

uppgivit en religionstillhdrighet mer intoleranta &n de som gjort det, skriver forfattarna.®’

80tterbeck & Bevelander, 2006, s 12-13.
8 \bid. s 41-42.
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7. Resultat fran delstudie 2

Attityd 1 vetenskapliga sammanhang avser grundldggande vardering hos en individ. Det
innebar att individens attityd stdr for mer an att individen “tycker” ndgot om nagonting.®® |
detta kapitel beskrivs, analyseras och diskuteras resultat fran saval enkat- som intervjudata.
Jag inleder med att redovisa resultat fran enkatundersokningen. Elevers medelvérde,
konsrelaterade differenser och utfall fran tre pastaenden presenteras. Ett elevsvar fran enkaten
under ledning redovisas for att underbygga attitydskalan. Kapitlet avslutas med en

sammanfattande diskussion.

7.1 Enkatundersokningen

Som tidigare namns forefaller det, utifran kursplanen for religionskunskap, som att
religionslararnas arbetsuppgift bland annat gar ut pa att hjalpa eleverna med att forsta
religioner samt att utveckla elevernas kansla for tolerans. Det framstar som att islamofobiska
eller kulturrasistiska foreteelser bor motverkas. Fraga tva i uppsatsen syftar till att se i vad
man religionslarare lyckats med att understodja elevernas forstaelse och kéansla for tolerans i
anslutning till muslimer och pa sa satt motverka islamofobiska eller kulturrasistiska tendenser.
Detta prévas genom en jamforelse av tva elevgruppers attityder till muslimer. Elevgrupp A
har undervisning om muslimer medan elevgrupp B inte undervisats i amnesomradet. Nedan
foljer en jamforelse av de tva elevgruppernas medelvérden i anslutning till de sju pastdendena

om muslimer som visades i metodavsnittet.

8 patel och Davidson, 1994, s 70.
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Tabell 1.1: Samband mellan undervisning om islam/muslimer och toleranta attityder. Relativ férdelning pa tva

elevgrupper (%).

Medelvéarde Elevgrupp A Elevgrupp B Alla
1,00-2,00 25 15,5 19,5 %
2,01-3,00 44 54 50 %
3,01-4,00 20 25 23 %
4,01-5,00 11 55 7,5 %
Summa 100 100 100 %
Bastal 36 elever 56 elever 92 elever

Ovan angivna tabell 1.1 visar att sambandet mellan undervisning om islam och toleranta
attityder till muslimer &r svagt i denna studie. Det storsta procenttalet (25%) intoleranta eller
mindre toleranta attityder till muslimer visar sig finnas bland de elever som fatt undervisning
om islam och muslimer. Samtidigt visar sig det storsta procenttalet sympatisorer till muslimer
finnas i samma elevgrupp, dvs. bland de elever som fatt undervisning. Vidare kan det utlasas
att bland de elever som finns i mittfaran av medelvardena, dvs. de elever som har ett
medelvarde mellan 2,01-3,00 har ett storre procenttal elever fran elevgrupp B (54%)
positionerat sig an i elevgrupp A (44,5%). Vidare har ett stérre procenttal elever i elevgrupp B
(25%) positionerat sitt medelvarde mellan 3,01-4,00 an i elevgrupp A (20%). Procenttalen ger
vid handen att en storre andel i elevgrupp B kan betraktas som toleranta och positiva gentemot
muslimer &n i elevgrupp A, trots att eleverna i grupp A undervisats om islam och muslimer.
Detta resultat kan bero pa att eleverna i grupp B har fler muslimer i sin skola och saledes

kanske kanner fler muslimer an vad eleverna i A-gruppen gor.

Den tidigare ndmnda kontakthypotesen, foretradd av Gordon Allport, innebér att attityder till
frammande grupperingar blir mer positiva nar kontakterna mellan grupperna okar.
Kontakthypotesen bekraftar saledes teorin om att en skola med fler muslimer har mer positiva
attityder till muslimer &n en skola dar farre muslimer gar. Det bor dock papekas att manga
respondenter dr ambivalenta, dvs. de véljer "instammer helt” i vissa pastaenden medan de i
andra pastaenden valjer “instimmer inte alls”. Tabellen kan sdledes ge sken av att
respondenterna intar konsekventa attityder gentemot muslimer, vilket inte ar fallet. Av
tabellen framgar dock att undervisning om islam och muslimer, har, inte kan likstillas med

tolerans gentemot muslimer. Otterbeck och Bevelander skriver att kunskap om muslimer och
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islam kanske inte racker for att minska de negativa attityderna riktade mot muslimer. Istéllet

foreslar forskarna bl. a. skolpolitiska atgarder. Vilka dessa skulle kunna vara framhalles inte.®

Samtliga elever med ett medelvéarde mellan 2,01-3,00 betraktas som obestdmda/ovetande eller
neutrala infor muslimer. Det & mojligt att en storre andel elever i elevgrupp B inte &r neutrala
infor muslimer, utan obestimda och ovetande om muslimer eftersom de inte fatt nagon
undervisning om islam och muslimer. Detta visar sig i ett av enkétsvaren dar en elev skriver
"Det var lite svart att veta/valja eftersom vi inte last islam”. Darfér har ocksa manga av
respondenter i grupp B fatt ett medelvarde mellan 2,01-3,00. Resonemanget innebar dock att
resultatet av undervisningen om islam for elevgrupp A har, i vissa fall, resulterat i negativa
attityder gentemot muslimer och i andra fall sympatiserande attityder till muslimer. Det
framstar som att brist pa kunskap om islam och muslimer leder till osédkerhet. Men erhallen
information om islam, visar i denna studie, att elevernas medelvarden hamnar pa
ytterligheterna av medelvardeskalan. Undervisningen resulterar saledes i att eleverna skaffar

sig en hallning gentemot muslimer och héar visar sig denna hallning ofta vara negativ.

Detta far forbli en spekulation, eftersom materialet inte lampar sig for att fora denna typ av
resonemang. Det ar synnerligen svart att dra slutsatser eller fora resonemang utifran given
data. Forutom att grupp A undervisats om islam och grupp B inte undervisats om islam finns
det, som tidigare namnts, ytterligare betingelser som skiljer elevgrupperna at. Vilken eller
vilka betingelser som har inverkan pa elevernas attityder till muslimer &r svart att uttala sig
om. Men en skola med fler muslimer kanske inte har en negativ inverkan pa elevers attityder
till muslimer. Nér det galler alla elevers dvergripande installning till muslimer ger data fran
enkatundersokningen vid handen att 19,5 % ses som mindre toleranta eller intoleranta
gentemot muslimer. Halften av respondenterna (50 %) kan ses som obestdmda/ovetande eller
neutrala. Vidare ses 23 % av alla elever som toleranta eller positiva och de kvarstaende

eleverna som utgor 7,5 % ses som pro-muslimer.

% Otterbeck & Bevelander, 2008, s 54.
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Tabell 1.2 : Samband mellan kén och attityder till muslimer. Relativ fordelning pa flickor och pojkar (%).

Medelvéarde Flickor Pojkar Alla
1,00-2,00 16 23,5 19,5 %
2,01-3,00 46 55 50 %
3,01-4,00 32 12 23 %
4,01-5,00 6 9,5 75 %
Summa 100 100 100 %
Bastal 50 Flickor 42 pojkar 92 elever

Sambandet mellan kén och attityder till muslimer gor sig markbart i denna studie. Flickorna
och pojkarna 1 studien visar ganska konsekventa konsliga attityder till muslimer.
Medelvardena foljer nagon form av konslig koppling till attityder gentemot muslimer, om &n
implicit. Generellt visar 23,5 procent av pojkarna sig vara intoleranta eller mindre toleranta
gentemot muslimer, medan 16 procent av flickorna kan hittas i samma kategori. Ett hogt
procenttal hittar vi bland de osakra eller neutrala eleverna infor muslimer, bade nar det galler
flickor och pojkar. Flickorna utgor hdr 46 procent medan pojkarna utgor 55 procent. Vidare
visar sig ett hogre procenttal flickor (32%) an pojkar (12%) vara toleranta eller positiva
gentemot muslimer. Den sista (uppifran sett) beroende variabeln visar att pojkar i hogre
utstrackning (9,5%) sympatiserar med muslimer an vad flickor gor (6%). Generellt tycks fler
flickor vara positiva till muslimer medan fler pojkar an flickor tycks vara negativa till
muslimer. Det framkommer hér dock att ytterligheterna i medelvéardesskalan till storre delen

utgoérs av pojkar.

Genusforskaren Ann-Katrin Jakobsson har skrivit avhandlingen Motivation och inlérning ur
ett genusperspektiv, dar hon framhaller att genus ar socialt konstruerat och uppratthalls genom
forgivettaganden som att forknippa kvinnligt med intuition och passivitet, och manligt med
rationellt och aktivt.”® Det havdas har att resultaten ovan ar ett satt for pojkar och flickor att
praktisera genus. Att positionera sig i ytterligheterna av vardeskalan &r att forhalla sig aktivt
for eller mot pastdendena och saledes innebér det att pojkarna praktiserar sin konsroll. Medan
flickorna & andra sidan positionerar sig i mittfaran av medelvérdesskalan och intar saledes en
passiv hallning till pastdendena, vilket innebar att ocksa flickorna praktiserar sin, av samhéllet
och kulturen och traditionen forvantade konsroll. Har framstar det som att elevernas svar inte

bara speglar deras attityder utan ocksa hur de pa ett systematiskt och konsbundet satt

% Jakobsson, 2000, s 24.
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forestaller sig att det borde vara. Detta kan ses som ett uttryck for hur genussystem speglas i

elevsvaren, om an svagt och implicit.

Tabell.3: Samband mellan undervisning om islam/muslimer och toleranta attityder. Relativ fordelning pa tva
elevgrupper (%), baserat pa pastdendet Muslimer bor fa bygga Moskéer i Sverige”.

Elevgrupp A Elevgrupp B Alla
(5) Instdammer helt 22 14 17,5 %
(4) Instammer delvis 14 36 27 %
(3) Vet ej/obestamd 28 12,5 18,5 %
(2) Instammer inte 8 12,5 11%
(1) Instammer inte alls 28 25 26 %
Summa 100 100 100 %
Bastal 36 elever 56 elever 92 elever

Narmare 22% i elevgrupp 1 "instammer helt” i att muslimer bor fa bygga moskeéer i Sverige. |
elevgrupp B ar det istéllet 14 procent, dvs. atta procent farre som instammer helt i pastaendet.
Daremot ar det 36% i grupp B som delvis instammer i pastaendet medan det i grupp A ar 14
procent och saledes 22 procent farre. Lagger man samman “instimmer helt- och delvis”
svaren i respektive grupp kan 36 procent elever i grupp A betraktas som toleranta eller

sympatisorer till muslimer medan det i grupp B istéllet blir 50 procent.

Utifran given data framstar det som att de elever som inte fatt undervisning om islam och
muslimer ar positivare installda till att muslimer bygger moskéer &n de som fatt undervisning
om islam och muslimer. Vidare visar grupp A en storre osakerhet till pastaendet an grupp B
vilket manifesteras genom att 28 procent av respondenterna i grupp A inte vet/obestamda eller
neutrala jamfort med 12,5 procent i grupp B. De i procent rdknat fler negativa och férre
positiva attityderna hos grupp A gor ett undantag vid nast sista beroende variabeln. Ett hogre
procenttal, namligen 12,5 procent i grupp B "instammer inte” i pastaendet jamfort med atta
procent i grupp A. Men det monster som tidigare kunde urskiljas, ndmligen att grupp A visar
mer negativa attityder i det aktuella pastaendet, gor sig markbart dven i den sista beroende
variabeln. Narmare 28 procent i grupp A instdmmer inte alls jamfort med 25 procent i den

andra gruppen.

59



Tabell1.4: Samband mellan undervisning om islam/muslimer och toleranta attityder. Relativ férdelning pa tva

elevgrupper (%), baserat pa pastaendet ’Det &r positivt om min pojkvan/flickvan eller partner vore muslim.”.

Elevgrupp A Elevgrupp B Alla
5) Instdammer helt 0 3,5 2%
(4) Instammer delvis 55 7 6,5 %
(3) Vet ej/obestamd 36 43 40 %
(2) Instdmmer inte 14 25 21 %
(1) Instammer inte alls 44,5 21,5 30,5 %
Summa 100 100 100 %
Bastal 36 elever 56 elever 92 elever

Data som givits av pastaendet "Det ar positivt om min pojkvan/flickvan eller partner vore
muslim” visar att hypotesen, om att undervisning om islam och muslimer genererar i mer
toleranta attityder gentemot muslimer, inte kan styrkas i denna studie. | grupp A finns ingen
elev som “instammer helt” i pastdendet. Medan det i elevgrupp B finns 3,5 procent av
eleverna som “instammer helt” och saledes kan betecknas som "pro-muslimer”. Ett storre
procenttal visar sig ocksa i andra gruppen (7 %) i jamforelse med grupp A (5,5 %) bland dem
som delvis instammer i pastaendet. Det finns en betydande andel elever i bada lagren (i
elevgrupp A 36 % och elevgrupp B 43 %) som é&r neutrala eller obestamda infor pastaendet.
Det finns ocksa en betydande andel elever som inte instammer eller inte alls instammer, bade
i A- och B-gruppen. Saledes finns det en betydande andel elever vilka, i anslutning till
pastaendet, tolkas som intoleranta eller mindre toleranta gentemot muslimer. Dock ar den
sammanlagda procenttalen i A-gruppen 48,5 % och i B-gruppen 46,5 %, alltsd en nagot

negativare installning i férstnamnda gruppen.

Det kan vara latt att tro att de som “helt” eller "delvis instammer” i det aktuella pastaendet
sjalva ar muslimer. En analys av bakgrundsfaktorerna visar dock att sadant inte ar fallet i detta
sammanhang. Det visar sig endast finnas en muslim som hor till de sympatiserande, toleranta
eller positivt stallda eleverna i anslutning till detta pastaende. Det synnerligen blygsamma
antalet muslimer (tre pojkar) gor dock att uppgiften inte kan ges ett allt for stort vérde.
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Tabell1.5: Samband mellan undervisning om islam/muslimer och toleranta attityder. Relativ fordelning pa tva

elevgrupper (%)., baserat pa pastaendet ”’Det ar positivt om Sveriges statsminister vore muslim.”.

Elevgrupp A Elevgrupp B Alla
(5) Instammer helt 11 0 4,5 %
(4) Instdammer delvis 0 2 1%
(3) Vet ej/obestamd 11 14 13 %
(2) Instammer inte 22,5 28,5 26 %
(1) Instammer inte alls 55,5 55,5 55,5 %
Summa 100 100 100 %
Bastal 36 elever 56 elever 92 elever

Tabellen ovan visar data som givits av pastaendet "Det ar positivt om Sveriges statsminister
vore muslim”. Det genomgaende monstret i denna presentation har varit att grupp B visat
positivare attityder an grupp A. Tabellen visar dock att tidigare monster bryts vid detta
pastaende. Elva procent i A-gruppen instammer helt i pastdendet medan det i B-gruppen inte
finns nagon elev som instammer helt. Daremot hittar vi tva procent i elevgrupp B som delvis
instammer medan det i elevgrupp A inte finns nagon elev som delvis stimmer i pastaendet.
Ett hogre procenttal visas i elevgrupp B (14 %) an elevgrupp A (11 %) nér det galler de elever
som &r obestamda, inte vet eller neutrala infor pastaendet. Nagot av det tidigare monstret
aterkommer dock nar elevgrupp A visar ett lagre procenttal (22,5 %) an elevgrupp B (28,5 %)
nar det galler de elever som inte instammer i pastaendet. Den sista oberoende variabeln visar
ett lika stort procenttal (55,5 %) i bada elevgrupperna. Generellt kan det ségas, i anslutning till
detta pastaende, att A-gruppen visare fler positiva attityder och farre negativa attityder i
jamforelse med B-gruppen.

7.2 Intervjuundersokningen/Den ledda enkaten

Det ar knappast oproblematiskt att forklara nagon individ eller gruppering som intolerant
eller mindre tolerant gentemot muslimer som det gjorts ovan. Darfor anses det vara pa sin
plats att underbygga kategoriseringen med kvalitativ data. Som tidigare namnt redogjordes det
for respondenterna att de tolkas som intoleranta gentemot muslimer da de valde att "inte alls
instamma” i anslutning till pastaendena i enkaten. Detta klargjordes sjalvklart ocksa vid
intervjuerna. Eftersom det centrala i denna delstudie ar att fanga upp intoleranta attityder
kommer endast de respondenter som tolkas som intoleranta eller mindre toleranta gentemot

muslimer, dvs. de elever som hade ett medelvarde mellan 1,00-2,00, att redovisas nedan. Pa
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grund av tidsbrist har dock endast fyra elever besvarat enkaten muntligt och givit motivering
till sina svarsalternativ. En av dessa elever har givits medelvarde 1,00 och anvénds som
exempelelev for att belysa attitydskalan. Jag maste dock understryka att exempelelev inte kan
representera resten av respondenterna som satts i samma Kkategori. Nedan foljer

exempelelevens motivering i anslutning till tidigare redovisade pastaenden om muslimer.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet ”Det ar
positivt om skolan tar in en imam (muslimsk prast) som socialt stod for elever.”

— Jag tycker det ar onddigt att anstalla folk for att ett fatal personer ska ha anvandning av det.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet "Muslimer
bor fa ledigt fran skolan vid muslimska hogtider.”

— Alla som bor i Sverige har skolplikt och maste félja det, det ska dven gélla utldndska barn i Sverige.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet ”Fa
muslimer kan raknas som terrorister.”

— Jag ar lite oséker, det finns ju helt klart en del, men jag vet faktiskt inte.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet "Muslimer
ska fa bara sl6ja, som visar ansiktet, i klassrummet.”

— Nej, eftersom det ar tradition i Sverige att man inte ska fa ha huvudbonader ska det dven galla
invandrare.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet "Muslimer
bor fa bygga moskéer i Sverige.”

— N4, jag tycker inte att dem Overhuvudtaget ska fa forsoka fora vidare sin religion i Sverige.
Alltsa ar man i Sverige far man acceptera det och anpassa sig till vart samhille.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet ”Det ar
positivt om Sveriges statsminister vore muslim.”

— En person som ska styra Sverige maste vara insatt i hur Sverige fungerar.

Elevens motivering géllande dennes stallningstagande i anslutning till pastaendet ”Det ar
positivt om min pojkvén/flickvan eller partner vore muslim.”

— Nej, for jag gillar inte muslimer.

Det har tolkats som att exempeleleven visar stereotypa forestallningar om muslimer eftersom

exempeleleven explicit och konsekvent uttalar sig om muslimer som “utlandska” och
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dessutom mindre kunniga om “hur Sverige fungerar”. Dessutom tolkas det som att
exempeleleven essentialiserar kring muslimer nar grupperingen konsekvent omtalas som icke-
svenska och mindre kunniga om Sverige. Vidare kan en explicit intolerans gentemot
muslimers religitsa praktiker urskiljas nér exempeleleven sager “jag tycker inte att dem
overhuvudtaget ska fa forsoka fora vidare sin religion i Sverige”. Elevens sista replik tolkas
som ett uttryck for ett explicit ogillande av speciellt muslimer. Exemplet ovan hade kunnat
analyseras djupare men denna korta analys anses adekvat for att i nagon man underbygga

attitydskalan.

7.3 Sammanfattning av delstudie 2

Denna studie kan inte bekrafta att undervisning om islam och muslimer (i den form den
bedrivits i grupp A) minskar intoleranta attityder till muslimer. Redovishingen ovan visar att
grupp A konsekvent intar mindre toleranta attityder till muslimer an vad grupp B gjort. Ett
undantag utgor dock pastaendet i tabell 1.5 dar elever i grupp B visar sig vara mer kritiska till
pastdendet. De sympatiserande eleverna aterfinns dock endast i elevgrupp A. Men det bor
framhallas att bada lagren visar en starkt kritisk hallning till det aktuella pastdendet. Nar det
galler konsbundna attityder har en implicit atskillnad kunnat urskiljas. Flickor visar generellt
mer toleranta attityder an pojkar medan pojkarnas procenttal &r stérre nar det galler
ytterligheterna av attitydskalan (se bilaga 5). Det kan har framhallas att aven Otterbecks och

Bevelanders studie visade att flickor i snitt &r mer toleranta &n pojkar.*

Vilka betingelser som har storst paverkan ar sjalvklart svart att uttala sig om men jag menar
att konsroll, elevsammansiattning och boendeomrade 6vertrumfar den form av undervisning
som elevgrupp A haft. Inget kan sdgas om grupp B nér det galler deras islamundervisning,
eftersom de inte haft ndgon an. Elevsammansattningen ar till ganska stor del beroende av
vilket boendeomrade och skola elever kommer ifran. Otterbeck och Bevelander framhéll att
de ungdomar som kéanner nagon muslim har positivare installning jamfort med dem som inte
kanner nagon muslim.*? Jag havdar att bekantskaper med muslimer till stor del har att gora
med boendeomrade och elevsammansattning. En skola med fler muslimer genererar i fler
relationer mellan muslimer och icke-muslimer. Medan elevers konsroller till storre del torde
ha konstruerats av foraldrar vid ett tidigt stadium i individers liv, men ocksa av larare och

samhaéllet i stort. Bade boendeomradet och konsroller kan sigas ha att gora med den primara

%1 Otterbeck & Bevelander, 2006, s 41-42.
%2 bid. s 12-13.
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socialisationen. Jag menar att den priméra socialisationen 6vertrumfar den sekundéra
socialisationen nar det galler en stor del av identitetskonstruktionerna och saledes &ven
attityder till muslimer. Detta innebar att larare till stor del har manga andra betingelser som
paverkar deras utfall av undervisningen, inte bara nar det galler framlingsfientlighet, utan nar
det galler larande i allmanhet. Massmedier &r &nnu en viktig faktor for paverkan, vars effekt
inte bor underskattas. | borjan av 1990-talet papekade Hvitfelt att attityderna till islam
framforallt torde spegla massmediernas bevakning av handelser som pa olika sétt anknutits till
islam.*® Otterbeck och Bevelander har framhallit att muslimer idag star i fokus i den svenska
samhallsdebatten.** Vidare har Otterbeck och Bevelander framhéllit att presentationen av
muslimer i laromedel andrar sig over tid och gar att forklara med det samhéalle som
laromedelsforfattaren lever i.> Darfér menar jag att elevattityder i stor utstrackning torde

spegla massmediernas bevakning av handelser som pa olika satt ar kopplade till muslimer.

Det dr svart att uttala sig huruvida laromedelsforfattaren ar paverkad av massmedier, men det
forefaller inte vara orimligt. Detta kan innebara att laromedelsforfattaren ar paverkad av
medier nar denne skildrar muslimer och paverkar i sin tur larare. Lararens undervisning ar
sannolikt redan pa forhand paverkad av medier men far ocksa mediers bild bekraftad fran
laroboken. Slutligen kan larare och laroboken influera elever, vilka redan pa férhand eller i
efterhand &r paverkade av mediers framstallning av muslimer. Det forefaller inte orimligt att
anta att mediebilden av muslimer aterspeglas i flera led. Larare ar ofta lasta vid sina
larobdcker och hyser stor tilltro till dem. Som tidigare ndmns ar somliga muslimer kritiska till
vissa larobdckers sétt att formedla islam och muslimer. Har understryks det att larare bor
tillampa kallkritiska metoder for att verifiera vilket stoff som bor inga i undervisningen.

Amneskunskapen torde vara till hjalp i processen.

Fientligheten gentemot muslimer som visar sig i undersokningen kan forvisso vara riktad mot
muslimskheten. Men muslimskheten kan ocksa vara forknippad med att muslimer ofta ar av
icke-svensk harkomst, vilket kanske innebéar att fientligheten ar riktad mot en religios
gruppering i allmanhet och muslimska invandrare i synnerhet, vilket ocksa manifesterades i

samband med exempeleleven i den ledda enkaten.

% Mork magi i vita medier 1998, RED. Ylva Brune. Den muslimska faran, s 72-84.
% Otterbeck & Bevelander, 2006, s 17-19.
% Ibid. s 39.
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8. Delstudie 3: Elevers forhallningssatt till skolavslutning i

kyrkan.

Som tidigare namns har svenska samhallet andrats fran att tidigare varit mer enhetligt till att
idag vara mangreligiost och vardemassigt pluralistiskt. Det &r inte langre lika sjalvklart att ha
skolavslutningar i kyrkan. Bland annat har det framforts att icke-kristna elever kan kanna sig
exkluderade i en kristet fargad skolavslutning. Dessa elever har exemplifierats som ateister,
och inte minst, muslimer. Saledes anses det relevant att har diskutera skolavslutning i kyrkan
och studera elevers hallning till fragan. Kapitlet inleds med de pro- och contraargument som
florerat i samhéllsdebatten nar det géller skolavslutning i kyrkan. Efterkommande kapitel

visar hur ett antal hogstadieelever forhaller sig till en skolavslutning i kyrkan.
8.1 Pro- och contraargument

8.1.1 Uppsalabiskop Ragnar Persenius

Runt om i landet har skolavslutning i kyrkan diskuterats flitigt, inte minst av Uppsalas biskop
Ragnar Persenius. Uppsalabiskopen har argumenterat mot skolavslutningar i kyrkan och
havdat att det ar att gora vald pa kyrkan och elever. Persenius ser skolavslutningar i kyrkan
som en lamning fran det forna enhetssamhallet och menar att det hade varit fordelaktigare om
skolor kommer till kyrkor for att lara om kristen tro. Kyrkan loper risk att foérknippas med
tvang genom fortsatta skolavslutningar i kyrkan, havdar biskopen.® Persenius visar dock pa
ett antal argument kopplade till skolavslutning i kyrkan. Nedan f6ljer en del av biskopens

argumentation:

”Argumenten for fortsatta skolavslutningar i kyrkan kan formuleras som att det maste finnas en
frihet till - inte bara fran - religion, att skolavslutningen i kyrkan hor till traditionen i vart land, att
majoriteten tillhor Svenska kyrkan och att ingen tvingas ga till kyrkan. Men faktum kvarstar: en
skolavslutning ar till for alla elever och ingen ska behéva utebli.”®’

8.1.2 Humanisterna

Yiterligare motstand till skolavslutning i kyrkan finner vi bland en del humanister. Utifran

nedan angivna lag, betecknar de skolavslutning i kyrka som potentiellt olaglig.

% Kyrkans tidning 2007-01-11
°" Dagens Nyheter 2007-01-11
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“Denna lag har till andamal att framja barns och elevers lika rattigheter samt att motverka
diskriminering pa grund av kon, etnisk tillhorighet, religion eller annan trosuppfattning, sexuell
laggning eller funktionshinder. Lagen har ocksa till andamal att motverka annan krankande
behandling. Denna lag tillampas pa utbildning och annan verksamhet som avses i skollagen.(...)
Huvudmannen for verksamheten, rektorn eller ndgon med motsvarande ledningsfunktion eller
annan personal far inte missgynna ett barn eller en elev genom att tillampa en bestaimmelse, ett
kriterium eller ett forfaringssatt som framstdr som neutralt men som i praktiken sarskilt
missgynnar barn eller elever med visst kon, viss etnisk tillhérighet, religion eller annan
trosuppfattning, sexuell l&ggning eller visst funktionshinder. Detta géller dock inte om
bestammelsen, kriteriet eller forfaringssattet kan motiveras av ett berattigat mal och medlen ar
lampliga och nédvandiga for att uppna malet.”%

Dessa skriver att ovan angivna lag, som tradde i kraft den 1 april 2006, gor skolavslutningar i
kyrkan olagliga. Humanisterna menar att lagens syfte ar bl.a. att motverka diskriminering pa
grund av religion eller annan trosuppfattning, sasom humanism eller ateism. Dessa menar att
lagen foreskriver att skolledningen ska ha en plan som visar vilka atgarder som vidtas for att
forhindra trakasserier och annan kradnkande behandling. I sammanhanget exemplifieras
arrangemanget av en religiost fargad skolavslutning som krankande behandling. Det menas att
om krankande religios paverkan forekommit &r det skolledningens skyldighet att gora en
utredning av vad som skett och darefter vidta atgarder mot de ansvariga sa att foreteelsen inte
upprepas. Humanisterna havdar att ovan angivna lag forbjuder att nagon elev behandlas samre
pa grund av att denne bekanner sig till en annan trosuppfattning &n den dominerande.
Humanisterna betonar att elever som inte vill vara med pa en skolavslutning for att denna &r
religiost fargad inte far vara med om nagon skolavslutning alls och det é&r, enligt
humanisterna, att bli behandlad sdmre an andra p& grund av olika trosuppfattningar.*®

8.1.3 Riksdagsledamot (KDS) Inger Davidson

Riksdagsledamoten for Kristdemokraterna Inger Davidson, anser att man inte bor forvéagra
barn skolavslutning i kyrkan. Hon menar att skolavslutning i kyrkan &r en av landets finaste
traditioner och att kyrkans symboler och bilder ska betraktas som skadligt for barn, menar
Davidson &r "rent trams”. Davidson kan inte forsta att just denna tradition ska forbjudas i
jamforelse med hur lattillgangligt allt TV-vald, alkoholromantik och pornografi ar. Inger
Davidson betonar att kristendomen &r den enskilt viktigaste delen av Sveriges kulturella arv
och ska man forsta samhallslivet &r det nodvandigt att forsta kristendomen. Darfor fragar
Davidson, hur det ska vara méjligt for barn att komma i kontakt med vart kulturarv om det ar
forbjudet att fira skolavslutning i kyrkan? Vidare menar hon att bade svenskar och invandrare
har behov av att forsta den kultur de lever och verkar i. Att inte ge dem denna mdéjlighet leder

till motsattningar och segregation, havdar Inger Davidson.*®

%http://rixlex.riksdagen.se 2006-11-28

®http://www.humanisterna.se/h Texter.asp?f=s&t=393, 2006-06-09.
10http:/www.kristdemokraterna.se/PressOchMedia/Pressmeddelanden/Skola/Forvagraintebarnenskolavslutningi
kyrkan.aspx, 2005-06-10.
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8.2 Observationsundersokningen

Den 18:e november 2006 lat Lunds stift anordna en dag for religionsmoten med fokus pa
skolavslutningar i kyrkan. Med tanke pa vad foreliggande uppsats handlar om foreféll det
synnerligen passande for mig att delta vid detta mote. Darfor ringde jag och fragade ansvarig
informant om jag kunde fa delta i motet, vilket jag lyckligtvis valkomnades till.
Religionsmotet inleddes med en redogorelse om skolavslutning i kyrkan och i vad man
skolans perspektiv kan forenas med kyrkans perspektiv? Nyss nédmnda redogorelse
presenterades av Alexandra Myllenberg, pedagog i Landskrona forsamling. Nedan aterges
hennes redogorelse. Presentation aterges med hjélp av anteckningar som nedtecknades vid

religionsmotet.

8.2.1 Skolavslutningar i kyrkan — kan skola och kyrkans perspektiv forenas? Alexandra
Myllenberg

Det bor ndmnas att Alexandra Myllenberg hdmtat pro- och contraargumenten nér det géller
kyrkoavslutning, i tidningsartiklar och samhéllsdebatten. Det bor alltsa laggas marke till att
den inledande presentationen inte speglar Myllenbergs personliga hallning i fragan, utan
snarare allméanhetens. Presentatorens hallning kommer till viss del att aterges i slutet av

avsnittet.

Myllenberg inleder redogérelsen med att beratta om den historiska relationen mellan kyrka
och skola, fran 1600-talet da kyrkan skotte folkundervisningen med bl.a. husforhor fram till
1969, da det tidigare kristendomsamnet andrade namn till religionskunskap. Myllenberg radar
sedan upp ett antal argument for skolavslutning i kyrkan som hon har funnit i tidningsartiklar
och samhéllsdebatten. Hon menar att det finns rgster som anser att det tillhor den svenska
traditionen och saledes kan betraktas som ett kulturarv eller en hogtid. Vidare kan somliga
tycka att den ovanliga miljon ger en stamningsfull upplevelse, menar Myllenberg. Dessutom
berdttas det att en del kan pasta att kyrkan &r en Oppen och neutral plats att vara pa.
Myllenberg presenterar dven argument mot skolavslutning i kyrkan. Hon menar att hon funnit
uppgifter om att kyrkoavslutning kan innebdra ett utanférskap for de elever som inte deltar i
den kyrkliga skolavslutningen. Myllenberg fortsétter att presentera de contraargument hon
funnit genom att visa pa att kyrkan ska och inte kan ses som vilken lokal som helst. Vidare
berattas det att somliga anser att elever “smygkristnas” via skolavslutningar i kyrkan och att

vissa anser att skolavslutningar i naturen vore en béttre 16sning, eftersom naturen ar vacker
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och stamningsfull. Men Myllenberg presenterar ocksa en kompromiss som hon funnit i
samhéllsdebatten. Denna innebér att det inte anses finnas nagra principiella invandningar mot
en skolavslutning i kyrkan s& lange det fungerar. Men skulle det av en eller annan anledning
visa sig att det inte ar till belatenhet, far skolavslutningen modifieras, enligt denna

kompromiss som presentatéren aterger.

Myllenbergs redogorelse fortsdtter med skolverkets uttalanden géllande det aktuella
amnesomradet. Det framhalles att regeringsformen foreskriver att “den offentliga makten ska
utévas med respekt for alla manniskors lika varde” och att det ar “forbjudet att tvinga nagon
att delta i sammankomst for opinionsbildning eller annan meningsyttring”. Vidare beréttas att
skollagen foreskriver att ” varje barn ska delta i den verksamhet som anordnas for att ge den
avsedda utbildningen” men ” att eleven kan befrias vid sarskilda omstandigheter”. Myllenberg
berattar att det dock finns en lag sedan 1997 som séger att elever inte kan befrias fran
religionsundervisning eftersom religionsundervisning anses vara viktigt for att minska
motsattningarna mellan ménniskor. Nar det galler laroplanen beréttas det att skolan skall vara
icke-konfessionell och att undervisningen ska vara saklig och allsidig. Myllenberg berattar att

skolverket dragit foljande slutsats.

”Om skolavslutningen ar obligatorisk for eleverna &r det en del av utbildningen och darmed stélls
samma krav pa skolavslutningen som galler for undervisningen i skolan. Skolan bor darfor
utforma en skolavslutning sa att varje elev kan delta och sa att inte eleverna utsatts for ensidig
paverkan for den ena eller den andra trosriktningen. Utgangspunkten ar sledes att alla elever skall

kunna delta i en skolavslutning.”

Personligen ar presentatoren inte emot skolavslutningar i kyrkan, men anser att det ar
komplicerat. Som tidigare musikldrare i en grundskola, menar hon att hon vet att det stanger
ute elever fran skolans hogtidsdag. Men som anstélld i kyrkan, tycker hon att det ar sjalvklart
att saga ja, nar skolorna vill komma och fira sin avslutning i kyrkan, men vi maste ocksa vara
medvetna om problematiken, menar Myllenberg. Presentatéren anser dock inte att det ar
kyrkans ansvar att se till att skolan uppfyller laroplanens krav om ensidig paverkan, det ligger
pa skolan. Det havdas att nar skolorna ar efter ar kommer till kyrkan vid sina hogtider, inte
kyrkans, blir kyrkan indragen. Darfor blir prasterna utsatta for hart tryck till att vanda och
vrida pa orden vid kyrkoavslutningar och dylikt, berattar Myllenberg. Dessutom papekas det
att krav pa att ta bort psalmer och boner for att “avkristna” ceremonin férekommer. Med
tanke pa detta tycker Alexandra Myllenberg att det &r béattre att kyrkan gor det kyrkan &r bra
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pa och foreslar istdllet att kyrkan bjuder in skolorna till krubbvisningar, paskspel och
liknande, dar kyrkan berattar om varfor vi har jullov, firar jul, har pasklov och firar pask.
Genom detta tillvagagangssatt kan kyrkan vara kyrka, utan att be om ursakt for sig sjalv och
berdtta om vad kristna tror pa och lamna till skolan att ta reda pa vad andra tror pa, menar
Myllenberg. Det understryks att kristendomen och kyrkan har paverkat och paverkar det
samhélle vi lever i och dér kyrkan finnas till hands for att hjélpa till att beratta om hur det syns
idag. Dessutom understryks att kyrkan kan bjudas in for att prata om det som lararna inte kan,

nédmligen vad det innebdr att vara troende.

Myllberg avslutar redogorelsen med att beratta om sin guddotter som kommit hem till sina
foraldrar en dag och borjat prata om tomten. Det framhdlles att dottern hade, i forskolans
samlingar, kommit att tro pa tomten och tillhérande julklappsutdelning for snalla barn. Det
betonas att guddotterns familj tidigare hade forklarat for sin dotter att familjen firar jul for att
Jesus foddes, inte for att tomten kommer med julklappar. Trots detta, beréattar Myllenberg,
trodde nu dottern pa att tomten fanns och att hon fick sina julklappar av tomten, vilket inte var
foraldrarnas 6nskan. Det framhalles att det blir en krock ifrdga om trosaskadning och vad

anledningen ar till julfirandet.

Vidare framhalles att samhallet anser att det ar ofarligt att lura barn till att tro pa tomten
eftersom alla vuxna vet att tomten inte finns, det handlar om saga och magi menar
Myllenberg. Det papekas att de flesta av oss har stor forstaelse nar det galler att inte tvinga
religion pa barn. Men jultomten, och kanske till viss del kommersialismen, far slinka igenom
okritiskt menar Myllberg. Hon fortsatter med att saga att likval som man maste fa vélja om
man vill erbjuda sina barn en religion eller ej, bor man fa valja om man vill servera dem

sagotro.
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9. Resultat fran delstudie 3

Som tidigare namns har skolavslutning i kyrkan diskuterats flitigt i landet men inte
nagonstans har jag funnit att elevers asikter har efterfragats gallande amnesomradet. Det
forefaller oftast vara vuxna manniskor som uttalar sig om vad som &r bast for elever i

samband med skolavslutning i kyrkan. Lpo 94 foéreskriver dock foljande:

"Det &r inte tillrackligt att i undervisningen formedla kunskap om grundldggande demokratiska vérderingar.
Undervisningen skall bedrivas i demokratiska arbetsformer och forbereda eleverna for att aktivt deltaga i
samhallslivet. Den skall utveckla deras formaga att ta ett personligt ansvar. Genom att delta i planering och
utvardering av den dagliga undervisningen och fa vélja kurser, &mnen, teman och aktiviteter, kan eleverna
utveckla sin formaga att utdva inflytande och ta ansvar.” ™

Ovan angivna utdrag uttrycker explicit att elevdemokrati bor tillampas. Fragan ar da om
elevdemokrati kan tillampas i samband med skolavslutningar? Det kan ténkas att ekonomiska,
tidsmassiga och kanske ytterligare faktorer kan forsvara en s&dan procedur. Aldern pa
eleverna medfor sjalvklart betdnkligheter. Vissa uppenbara fortjanster finns det dock med ett
elevdemokratiskt tillvagagangssatt i samband med skolavslutningar i kyrkan. Bland dessa kan
namnas att verksamheten bedrivs i demokratiska arbetsformer, eleverna forbereds for att
aktivt deltaga i samhéllet och far se resultaten av sina val. Rimligen utvecklas elevernas
formaga att utéva inflytande och ta ansvar till ndgon del. Vidare torde eleverna sjalva vara
bast pa att bedoma om de kanner sig krankta, missgynnade eller diskriminerade av en
skolavslutning i kyrkan. Elevers hallning till skolavslutning torde visa sig genom att studera
elevers attityder till skolavslutning i kyrkan. Det har ofta misstankts att sérskilt elever med en
annan trosaskadning an den kristna, sa som muslimsk, inte kanner sig bekvdma med en
skolavslutning i kyrkan. Darfor har elevers attityder till skolavslutning i kyrkan studerats i
denna uppsats. Nedan foljer enkatundersokningens resultat av elevers attityder till

skolavslutning i kyrkan.

10 \www.skolverket .se. 07-05-12.

70



9.1 Enkatundersdkningen

Foljande tabell visar utfallet fran pastaendet “Skolavslutningen bor &ga rum i kyrkan”.
Enkatformuldret har besvarats av totalt 92 elever, av dessa har 72st ansett sig sjalv vara
kristna, 3 muslimer, 10 ateister och 7 elever har placerats i kategorin ”6vrigt”. Senast namnda

kategori utgors av elever som bl.a. skrivit att de ar “inget men inte ateist”, “satanist” ,
”buddist” och ”inget”.

Tabell 1.6: Samband mellan religionstillnérighet och elevernas positionering i anslutning till pastaendet

“Skolavslutningen bor aga rum i kyrkan.”. Fordelning pa fyra elevgrupper jamférda i procent.

Kristna Muslimer  Ateister Ovrigt Alla
(5) Instdammer helt 19 0 0 0 15,25 %
(4) Instammer delvis 28 0 10 28,5 25 %
(3) Vet ej/obestamd 28 100 20 14 28,25 %
(2) Instammer inte 12,5 0 20 0 12 %
(1) Instammer inte alls 12,5 0 50 57 195%
Summa 100 100 100 99,5 100 %
Bastal 72 elever  3elever 10 elever 7 elever 92 elever

Nar det galler hogstadieelevers attityder till skolavslutning i kyrkan ger data fran
undersokningen underlag for en del konstateranden. Det finns inget explicit samband mellan
religionstillndrighet och hallning till skolavslutning i kyrkan. Bortsett fran kategorin
“muslimer”, ar ambivalensen stor i resterande kategorier. De elever som har placerats i
kategorierna “kristna”, "ateister” och “6vrigt” ger inte uttryck for en konsekvent hallning
gentemot pastaendet.

Frekvensen muslimska elever &r dock, som tidigare framhallits, inte tillrackligt hog for att
nagon form av generaliseringar eller uttalanden om muslimska elevers hallning till pastaendet
ska kunna goras. Dock finns ett implicit samband mellan pastéaendet och de olika
kategorierna. Det forefaller finnas ett samband mellan ytterligheterna pa skalan och de fyra
olika kategorierna (kristna, muslimer, ateister, dvrigt). De mest positiva eleverna och storsta
andelen positiva elever till skolavslutning i kyrkan finns bland de elever som anser sig sjalva
vara kristna. Endast kristna elever “instdimmer helt” i att “skolavslutningen bor dga rum i
kyrkan”, vilka har utgor drygt 19% av de kristna eleverna. Nyss namnda elever torde saledes

anse att det & mycket positivt med en skolavslutning i kyrkan. De elever som delvis
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instammer i pastaendet utgdrs till storsta antalet av de kristna eleverna (28% av de kristna
eleverna). Men en ateistisk elev (10% av den totala mangden ateister) och tva elever av de
elever som utgor “ovrigt” (28,5% av den totala mangden elever i “6vrigt”) instimmer ocksa
delvis i pastaendet. Det forefaller rimligt att anta att nyss namnda elever ar positiva till en
skolavslutning i kyrkan. De elever som &r obestamda/inte vet eller neutrala infor pastaende
domineras procentuellt sett av de muslimska eleverna (100%, utgérs dock hér endast av tre
muslimska elever) men antalsmassigt domineras denna positionering av tjugo kristna elever
(28% av den totala mangden kristna). Samma positionering har angetts av tva ateister och en
elev i 6vrigt. Dessa elever betraktas som neutrala eller obestamda infor pastaendet. Vid nésta
mojliga positionering, dvs. “instammer inte”, finner vi tva ateister och nio kristna elever
(12,5% av den totala mangden kristna respondenter). Det torde vara rimligt att betrakta dessa
elever som kritiska till en skolavslutning i kyrkan. Den sista positioneringen, dvs. "instammer
inte alls”, utgors av 12,5% fran det kristna ledet, 50% utav ateister och 57% utav "6vrigt”. |
procent raknat ar det framforallt, enligt denna studie, elever i kategorierna ~6vrigt”(57%) och
"ateister” (50%) som inte alls instammer i pastaendet, men samma positionering har ocksa
angetts av de elever som anser sig vara kristna (12,5%). Ser vi till antalet och inte
procentmangden i respektive kategori, finner vi att denna positionering angetts av nio kristna,
fem ateister och fyra elever som kategoriserat 6vrigt. Nyss ndmnda elever betraktas som starkt

kritiska till en skolavslutning i kyrkan.

Det kan kanske vara mer férvanande att kristna elever an ateister eller 6vriga elever forhaller
sig starkt kritiska till en skolavslutning i kyrkan, men denna studie visar dock att sadant &r
fallet. I vad man nyss namnda elever hade kant sig krankta, missgynnade eller diskriminerade
av en skolavslutning i kyrkan, kan inte enkatundersokningen ge svar pa. Det kan vara rimligt
att pasta att de elever som visar starkt kritiska attityder till en skolavslutning i kyrkan ocksa &r
de elever som l6per storst risk att kdnna sig krénkta, missgynnade eller diskriminerade.
Orsakerna till detta torde vara manga och komplexa men det &r inte omgjligt att kristna elever
kan ha antagit en starkt kritisk hallning av omtanke om andra elever. Andra motiv kan
forslagsvis vara rattviserelaterade eller objektivitetsrelaterade i anslutning till andra icke-

kristna elever.
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9.2 Intervjuundersékningen

| likhet med den andra delstudien har elevers motivering géllande deras instéllning till
skolavslutning efterfragats. Fyra elever har besvarat enkaten muntligt och saledes motiverat
sin hallning gentemot skolavslutning i kyrkan. Nedan foljer elevernas motivering gallande

pastaendet “skolavslutningen bor dga rum i kyrkan”.

Elev ett (instimmer inte)

— Nej, det racker dem gor det i skolan

Elev tva (instammer helt)
- Ja, jag tycker det for det ar anda liksom... ja, jag tycker det.

Elev tre (instimmer inte alls)

— Nej, den kristna kyrkan har ingenting att gora med att man gar ut nian

Elev fyra (instimmer inte alls)
- Nej, jag tycker inte det man ska inte tvinga nagon person till och... alltsa det finns muslimer det

finns ateister man kan inte tvinga dem till och gd i en svensk kristen kyrka liksom.

9.3 Sammanfattning av delstudie 3

Né&r det géller hogstadieelevers attityder till skolavslutning i kyrkan finns inget explicit
samband mellan religionstillhdrighet och hallning till skolavslutning i kyrkan (se bilaga 6).
Bortsett fran kategorin "muslimer”, ar ambivalensen stor i resterande kategorier. De elever
som har placerats i kategorierna “kristna”, “ateister” och “6vrigt” ger inte uttryck for en
konsekvent hallning gentemot pastaendet. Frekvensen muslimska elever ar dock, som tidigare
framhallits, inte tillrackligt hog for att nagon form av generaliseringar eller uttalanden om
muslimska elevers hallning till pastdendet ska kunna goras. Men samtliga muslimer har
positionerat sig i mittfaran. De kristna eleverna uppvisar en starkt positiv installning och
ovriga elever samt ateister uppvisar en starkt negativ installning. Men ser vi till antalet och
inte procentméngden i respektive kategori, finner vi att den senast ndmnda positioneringen
angetts av nio kristna, fem ateister och fyra elever som kategoriserat "6vrigt”. Alltsa utgors
denna kategori av ett lika stor antal kristna elever som de andra askadningarna tillsammans.

Det anses dock att elever i kategorin "0vrigt” och “ateister” loper storst risk att k&nna sig
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krankta av en skolavslutning i kyrkan, eftersom det kan anses mer oférenligt med dessas
trosaskadningsform. Men det kan inte uteslutas att dven elever i kategorin "kristna” kan kanna
sig krénkta av en skolavslutning i kyrkan. Att definiera sig som kristen behdéver inte ha med

Kristen tro att géra. Det kan vara ett satt att markera en social identitet.
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10. Sammanfattande diskussion

| detta kapitel ssmmanfattas och sammanknyts de huvudsakliga resultaten fran de tre
delstudierna som ingar i uppsatsen. Dessutom kommer jag att diskutera, analysera och dra
slutsatser av resultatet.

Det 6vergripande syftet med uppsatsen har varit att understka relationen mellan muslimer och

svensk skola. Detta har gjorts genom att soka svar pa féljande tre tematiska fragor:

1 Vilka utmaningar eller konflikter kan uppsta mellan muslimer och svenska skolor?
2 1 vad man bidrar religionsundervisning om islam och muslimer till att utveckla elevernas
forstaelse och kansla for tolerans i anslutning till muslimer?

3 Vilket forhallningssétt finns till en skolavslutning i kyrkan bland elever?

Dessa tematiska fragor har resulterat i data som anvants for att kunna dra slutsatser om

relationen mellan muslimer och svensk skola.

Metoden har varit kvalitativ och kvantitativ och praktiserats pa tva hdgstadieskolor.
Matinstrumenten har varit en enkat och semistrukturerade intervjuer. Enkéten har besvarats av
92 elever fran fem olika klasser. De semistrukturerade intervjuerna har besvarats av tva

skolskaterskor, fyra elever och tva religionslarare.

Den teoretiska vetenskapsansatsen har varit socialkonstruktivism. Jag har utgatt fran att en
stor del manskliga foreteelser, sasom konsroller, sprak, moral, identiteter, kulturer och
religioner ar socialt konstruerade och saledes resultat av manskliga aktiviteter. Den
grundldggande principen i socialkonstruktivismen &r att inte godta sociala foreteelsers
"naturlighet”, att de standigt varit sadana, att de inte kan vara annorlunda och att de inte skulle
kunna vara av manniskan skapade storheter. Vidare har jag utgatt fran att den svenska
skolverksamheten i ndgon man reproducerar eller konstruerar identiteter och kulturer. Jag har

stallt mig emot essentialistiska argumentationer.
Data fran delstudie 1 har visat att konflikter och utmaningar i anslutning till muslimer ofta ror

muslimska flickor. Skolskoterskorna i delstudien har havdat att muslimska flickor, i storre

utstrackning an muslimska pojkar, ar begransade nar det galler privatliv sasom kladsel, uteliv
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och kérleksrelationer. Religionslararna har berattat att konflikter och utmaningar i anslutning
till muslimer ofta rér icke-muslimska elevers forforstaelse av islam och muslimer och att
denna forforstaelse till ganska stor del &r baserad pa massmediers bild av islam.
Religionslararna har berattat att elever ofta tror att muslimer har en fortryckande kvinnosyn,
inte séllan i samband med sl6jan. Vidare har lararna hévdat att elever kan tro att muslimer har
primitiva tankar och en primitiv kultur. Slutligen framholl larare 2 att elever generellt anser att
religion ar "knasigt” och att elever ofta tycker att det ar konstigt att man kan tro pa nagonting.
Litteraturgenomgangen (s 31-40) ger underlag for antagandet att muslimska flickor har
strangare sociala regler att efterleva an muslimska pojkar, nar det géller kladesvanor,
aktenskap, exkursioner och Overnattningar. 1 nyss namnda litteraturgenomgang har Jan
Samuelsson havdat att svensk skola intar en kritisk hallning till religiositet och visar en

allman oférstaelse infor vad en religios livshallning innebir.

Data fran delstudie 2 visar att foreliggande studie inte har kunnat bekrafta att undervisning om
islam och muslimer minskar intolerans gentemot muslimer. Flickor har visat storre tolerans
gentemot muslimer an vad pojkar har gjort. Dock har pojkar dominerat ytterligheterna av
attitydskalan. Delstudien har givit vid handen att ndrmare 20 % av respondenterna kan

betecknas som intoleranta eller mindre toleranta gentemot muslimer

Delstudie 3 handlade om elevattityder till skolavslutning i kyrkan. Delstudien har gett
underlag for att konstatera att ambivalensen ar stor ndr det galler kategorierna “kristna”,
“ateister” och "6vrigt”. Samtliga tre "muslimer” har positionerat sig i mittfaran. De kristna
eleverna visade sig vara valdigt positiva till en skolavslutning i kyrkan. “Ateister” och
"ovrigt” visade sig & andra sidan vara starkt negativa. En betydande andel kristna elever (nio)
har ocksa positionerat sig bland de starkt negativa eleverna. Ser man till samtliga elevsvar
visar sig totalt 19,5 % (18 elever) vara starkt negativa till en skolavslutning i kyrkan medan 15

% (14 elever) &r valdigt positiva.

Ovan angivna data har jag tolkat som att en stor del av konflikterna som &r relaterade till
muslimer handlar om olika kulturella syner pa kénsroller, dar muslimsk tradition och
muslimer tillampar en essentialistisk argumentation. Det kan t&nkas att muslimer ser
konsroller som bundna till den biologiska kroppen vars attribut pastas vara tecken for en
konslig differens och en konslig sérbehandling. Med hjalp av detta grundantagande har

muslimska pojkar/man och flickor/kvinnor kunnat tillskrivas olika ansvarsomraden, olika
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roller och olika sociala regler. Essentialism bland muslimer har i uppsatsen frdmst foretratts
av Ashan McDermott nar denne havdar att islam tillskriver mannen familjeférsérjning och
ekonomi, medan kvinnan tillskrivs omraden som har att géra med hem och barn. Vad svenska
muslimer egentligen anser géllande det aktuella amnesomradet kan inte denna undersékning
ge svar pa. Men litteraturgenomgangen har gett visst underlag for att ett essentialistiskt
perspektiv &r vanligt bland svenska muslimer. Vidare har en analys av sambanden mellan kon
och attityder till muslimer visat att ocksa icke-muslimska elever tilliampat essentialistiska

kategorier da de implicit praktiserat konsroller.

Jag héavdar att det ar vanligt i muslimska kontexter att muslimska flickor/kvinnor alagts att
efterleva vissa sociala regler for bl.a. kladsel och sexualitet, noggrannare &n muslimska
pojkar/mén. Inte sallan motiveras dessutom forfaringssattet med religionens vokabular. Dock
uttrycker Lpo 94 explicit att skolan har ett ansvar att motverka traditionella konsmonster. Lpo
94 foreskriver dessutom att konstillhdrigheten inte ska begransa individer. Jag hévdar att en
essentialistisk tradition begransar bade pojkar/man och flickor/kvinnor oberoende av vilken
kultur den forekommer i. Jag vill dock understryka att manga flickor fran icke-muslimska
kontexter ocksa alaggs att efterleva vissa sociala regler for bl.a. kladsel och sexualitet
strangare an icke-muslimska pojkar. Detta manifesteras nar pojkar kan ga med bar 6verkropp
i badhus eller dylikt utan att for den sakens skull vacka nagot sarskilt uppseende. Men det ar
inte lika oproblematiskt for flickor att visa sig i bar overkropp, trots att samma partier pa

kroppen blottas.

Undervisning anses ligga inom den sekundéra socialisationens sfar. Undervisning har visat sig
ha foga inverkan pa elevattityder gentemot muslimer. Darfor kan det tankas att den primara
socialisationen Overtrumfar den sekundara socialisationen nér det géller attitydkonstruktioner
i anslutning till muslimer. Det har visat sig att konsroll, elevsammanséattning och vilket
boendeomrade elever kommer ifran ar vasentliga faktorer vid konstruktionen av attityder till
muslimer. Den tidigare namnda kontakthypotesen har saledes starkts av denna studie. Men
liksom en av religionsléararna framholl ar antagligen massmedier viktiga attitydkonstruktorer.
Det ar sannolikt att elevers hallningar i anslutning till muslimer till viss del bygger pa den
information de erhallit fran massmedier. Representationer framstar som centrala i skapandet
och befastandet av kulturell ordning, dar en av samtidens storsta kulturreproducenter anses
vara massmedierna. Det ar majligt att massmedier befaster och uppratthaller stigmat mellan

vast och muslimskheten vilket i sa fall inte bara paverkar elever utan aven larare och
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antagligen ocksa laroboksforfattare. Men jag kan bara halla mig vid spekulationer eftersom
materialet inte lampar sig for annat. Hur som helst vill jag har understryka vikten av
kéllkritiska fardigheter. Med tanke pa dagens utbud av information, menar jag att det &r viktig
att kunna sortera och granska information. Kallkritiska fardigheter gynnar inte bara l&rare nar
de ska avgora vad som bor inga i deras lektioner. Kallkritik gynnar dven elever da de ska

skaffa sig sunda hallningar och vid manga andra situationer i deras liv.

Det har vidare ansetts att ideologiska representationer finns inneslutna i spraket och blir per
automatik en del av de identiteter som sociala agenter ger uttryck for. Detta sprakbruk har i
undersokningen anvants i form av "vi:et” och ”svensk”. Detta har brukats pa ett sadant satt att
det ansetts vara statiskt och essentiellt. Jag tolkar utfallet fran den andra delstudien som att det
finns en fientlighet riktad mot muslimer bland elever. Detta har i synnerhet manifesterats i
form av att mer &n 50% av den totala mangden elever har visat sig vara negativa eller starkt
negativa till en muslimsk statsminister och en muslimsk partner. Jag tror att en kombination
av fordomar om muslimer, okunskap, radsla och nationella kategorier har varit avgérande
faktorer nar eleverna svarat pa dessa fragor. Det ar antagligen inte ovanligt att individer
betraktas utifran deras religiosa tillnérighet. Men om man ser denna som basen for en generell
social, politisk och kulturell analys innebér det att man missar alla évriga identiteter och
lojaliteter som en individ kan ha. Andra sympatier &n den religidsa kan ofta vara viktigare for
personers beteende, identitet och sjalvbild. Eftersom den religidsa identiteten inte évertrumfar
en individs alla andra tillhdrigheter ar det fel att uteslutande doma och forsta en individ utifran

dennes religiosa hallning.

Religios determinism tillampas av islamofober dar religios tillhorighet anses vara attribut som
talar for fientlighet. Identiteter anses utgora en funktion i ett ideologiskt maktspel. Vilka
identiteter som konstrueras i ett samhélle avgor vilka maktrelationer som reproduceras. Det
har dock visat sig att larare inte konstruerar identiteter i den utstrdckning som den primara
socialisationen eller massmedier gor, utan snarare sjalva ar foremal for de nyss namnda
faktorerna. Det forefaller inte orimligt att anta att massmedier konstruerat en bild av religiésa
identiteter som ensidiga, rigida och lattdefinierade. Data fran undersékningen visar tvartom att
kristen och ateistisk identitet &r ambivalent, mangfasetterad och dynamisk. De data delstudie
tre resulterat i tolkas som att elever i kategorierna “ateister” och 6vrigt” l6per storst risk att

kanna sig krankta, diskriminerade eller utelamnade av en skolavslutning i kyrkan.
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Né&r det galler skolavslutningar i kyrkan hdvdar jag att Ragnar Persenius och Alexandra
Myllenbergs modell, att skolan kommer till kyrkan for att la&ra om kristen tro, &r en bra

I6sning pa grund av tva anledningar.

(1) Studien har gett ett visst underlag for att bade skolférvaltning och elever visar en
ofdrstaelse infor religiositet. Tydligen nar det géller religiositet i allméanhet och kanske
muslimer i synnerhet. Vidare kan inte studien styrka att undervisning om muslimer o6kar
forstaelsen och toleransen for muslimer. Jag havdar att storre bekantskap med muslimer ocksa
okar forstaelsen och toleransen for muslimer. Vidare havdar jag att detsamma galler i

anslutning till kristna individer.

(2) Studien har visat att en betydande andel (19,5 %) av eleverna &r starkt kritiska till en
skolavslutning i kyrkan och att det foljaktligen & manga elever som I6per risk att kanna sig
krankta av en skolavslutning i kyrkan. Om skolan kommer till kyrkan for att lara om kristen
tro kan det inte betraktas som en skolavslutning, det ar undervisning. Kanske lyckas kyrkan

battre med att skapa en forstaelse for tro dn vad larare och skola hittills har gjort.

Med denna modell menar jag att kyrkan da kan vara sig sjalv och sta for sina vérderingar och
sin tro, men samtidigt ge elever en forstaelse for religiositet. Skolan maste dock vara saklig
och allsidig. Detta innebér att muslimska, judiska och ytterligare forsamlingar/trosaskadningar
ocksa bor fa sin subjektiva rost hérd. Hur denna modell fungerar i verkligheten ar sjalvklart
svart att svara pa. Jag maste dock understryka att det inte finns nagon anledning att modifiera

skolavslutningar om de inte kranker nagon elev.

10.1 Forslag till vidare forskning

Denna undersokning ar alldeles for liten for att kunna ge nagra konkreta svar. Men
forhoppningsvis kan den ge ett blygsamt underlag for vissa antaganden nar det géller svenska
muslimer och skolavslutningar i kyrkan. | basta fall kan den inspirera till nya fragor och
ytterliggare studier inom amnet. Forskning om hur elever forstar och vérderar individer
utifran religios tillnorighet, nationell tillnérighet och harkomst férordas har. Jag menar att det
i dagens Sverige finns ett svenskt islam och svenska muslimer. Det empiriska materialet har
dock gett ett visst underlag for att olika aktorer inom skolans varld gor en distinktion mellan

”det svenska” och islam”, ndr de i sjalva verket ar ett. Darfor menar jag att forskning som

79



undersoker attityder gentemot olika tillhérigheter hade varit foreddmlig, inte minst for att i

framtiden forhindra olika typer av diskriminering.

Genusforskningen har sedan en tid tillbaka gatt framat i forskararenan. Denna undersokning
har pekat pa att traditionella konsmonster forekommer bland muslimer. Darfér menar jag att
studier om hur svenska muslimer ser pa konsroller och hur svenska muslimer praktiserar
kodnsroller hade varit gynnsam forskning, for att i slutdndan inte begransa muslimska kvinnor

och man nér det géller yrkesval, identitetsbygge och manga andra sfarer i individers liv.
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Bilagor
Bilaga 1

Semistrukturerad intervju med skolpersonal

1 Vilka problem eller konflikter har uppstatt mellan muslimska

elever och skolan pa grund av deras religionstillhorighet?

- Hur har dessa svarigheter hanterats eller 16sts?

2 (Fragan ar endast avsedd for religionslarare) Vilka didaktiska svarigheter
har det inneburit att undervisa om

islam?

- Hur har dessa svarigheter hanterats eller 16sts?

3 Vilken utformning anser du att skolavslutningen bor ha?
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Semistrukturerad intervju for elever

1 Vilka problem eller konflikter har uppstatt mellan muslimska

elever och skolan pa grund av deras religionstillnérighet?

- Hur har dessa svarigheter hanterats eller 16sts?

2 Finns det svarigheter vad galler undervisningen av islam?

- Hur har dessa svarigheter hanterats eller 16sts?

3 Vilken utformning anser du att skolavslutningen bor ha?

Bilaga 2

85



Bilaga 3
Enkatundersdkning: Elevers och skolpersonals attityder till islam
Del 1
1 Vilket ar foddes du? 19

2Ardu  Kvinna O
eller Man ]

3 Denna fraga besvaras endast av skolpersonal. Vad arbetar du med? (Frdgan besvaras s precist
som mojligt, t.ex. hogstadielarare i svenska och engelska.)

4 Vilken av foljande religioner har statt narmast dig i din uppvéxt?
Judendomen I Kristendomen™  Islam

Nagon annan religion, namligen

5 Jag anser mig sjalv vara: JudeD KristenD MuslimD

Nagot annat, namligen

Del 2

Nedan foljer ett antal pastaenden ringa in det nummer som stimmer béast 6verrens med din
uppfattning. Nummer 1 star for instammer inte alls och nummer 5 star for instammer helt.

instdmmer  instdmmer  vet ej/ instdmmer  instdmmer
inte alls inte obestamd delvis helt

6 Det &r positivt om skolan tar in en imam (muslimsk prast)
som socialt stod for elever. 1 2 3 4 5

7 Islam é&r en fredlig religion. 1 2 3 4 5

8 Muslimer bor fa ledigt fran
skolan vid muslimska hogtider. 1 2 3 4 5

9 F& muslimer kan
raknas som terrorister. 1 2 3 4 5

10 Muslimer ska fa bara
sl6ja, som visar ansiktet, i klassrummet. 1 2 3 4 5

11 Islam &r inte en valdsbenéagen
religion. 1 2 3 4 5
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instdmmer  instdimmer  vet ej/ instdmmer  instdmmer

inte alls inte obestamd delvis helt
12 Muslimer bor
fa bygga moskeéer i Sverige. 1 2 3 4 5
13 Islam &r inte en
kvinnofortryckande religion. 1 2 3 4 5
14 Det ar positivt om Sveriges
statsminister vore muslim. 1 2 3 4 5
15 Sl6jan ar inte ett satt att fortrycka
kvinnor. 1 2 3 4 5
16 Det ar positivt om min
pojkvén/flickvén eller partner vore muslim. 1 2 3 4 5
17 Skolavslutningen bor dga
rum i kyrkan.. 1 2 3 4 5
18 Det ar positivt om skolavslutningen
ager rum i en moské (muslimsk bonelokal). 1 2 3 4 5

Har du ytterligare synpunkter pa denna undersokning och dess fragor sa skriv dem gérna har.

Tack for hjalp
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Bilaga 4
Hej Serjon!

Tack for att du sande denna sammanstallning...kul att lasa efter tiden som forflutit.
Tycker du har fatt ihop en bra sammanstallning. Helt ratt uppfattat utifran vart samtal.
Onskar dig nu lycka till med ditt arbete samt fér din egen del. Tror att du har en stor funktion har.

(skolskoterska 1)

Hej!

Det sag OK ut. Lycka till nar du lagger fram din uppsats och i
fortsattningen ocksa forstas.

Hélsningar
(religionslarare 1)

Hej Serjon!

0j, det var lange sedan men det ser ut att stdmma. Det skulle vara kul att
lasa hela arbetet nér det &r klart.

Ha det bra

(religionslarare 2)
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Bilaga 5

Tabell 1.1 Samband mellan kdn och attityder till islam och skolavslutning i kyrkan. Elevgrupp 1.

Pastdenden instammer Instammer vet ej/ Instammer Instammer Genomsnhitt
inte alls inte obestamd delvis helt

6 Detar positivtom | 4 Killar 2 killar 6 killar 3 killar 2 killar 2.82

zlgom'fgé?gl'tnsg‘ e | 2 tiejer 2 tjejer 11 tjejer 3 tjejer 1 tjej 2,94

elever

7 Islam &r en 2 killar 2 killar 8 killar 5 killar 0 killar 2,94

fredlig religion. 2 tjejer 2 tjejer 10 tjejer 4 tjejer 1 tjejer 3,00

8 Muslimer bor f& | 3 killar 3 killar 3killar 7 killar 1 kille 3,00

ledigt fran 5 tjejer 2 tjejer 4 tjejer 5 tjejer 3 tjejer 2,94

skolan vid

muslimska

hégtider.

9 F& muslimer kan | 1 Kille 1 kille 8 killar 2 killar 5 killar 3,52

raknas som 0 tjejer 4 tjejer 10 tjejer 5 tjejer 0 tjejer 3,05

terrorister

10 Muslimer ska f& | 5 killar 5 killar 1 kille 4 killar 2 killar 2,58

bara sldja, som 3 tjejer 2 tjejer 3 tjejer 7 tjejer 4 tjejer 3,36

visar ansiktet, i

klassrummet

11 1slamérinteen | 3 killar 3 killar 8 killar 2 killar 1 killar 2,70

véldsbenagen 1 tjej 12 tjejer 2 tjejer 1 tjej 2 tjejer 2,36

religion.

12 Muslimer bor 5 killar 2 killar 5 killar 0 killar 5 Kkillar 2,88

fa bygga moskéer i | 5 tjejer 1 tjej 5 tjejer 5 tjejer 3 tjejer 3,00

Sverige

13 Islamérinteen | 2 killar 2 killar 10 killar 3 killar 0 killar 2,82

k\lli_nhofﬁftfkaa”de 6 tjejer 4 tjejer 7 tjejer 2 tjejer 0 tjejer 2,26

religion.

14 Det ar positivt 11 killar 1 kille 3 killar 0 killar 2 killar 1,88

om Sveriges 9 tjejer 7 tjejer 1 tjejer 0 tjejer 2 tjejer 1,89

statsminister vore

muslim.

15 Slojan drinte ett | 3 killar 4 killar 9 killar 0 killar 1 killar 2,52

satt att fortrycka 2 tjejer 3 tjejer 11 tjejer 2 tjejer 1 tjej 2,84

kvinnor.

16 Det ar positivt 7 killar 2 killar 6 killar 2 killar 0 killar 2,17

om min 9 tjejer 3 tjejer 7 tjejer 0 tjejer 0 tjejer 1,89

pojkvan/flickvan

eller partner vore

muslim.

17 6 Kkillar 3 killar 5 killar 2 killar 1 kille 2,35

Skolavslutningen | 3 tjejer 2 tjejer 6 tjejer 6 tjejer 2 tjejer 3,10

bor dga

rum i kyrkan..

18 Det ar positivt 11 killar 1 kille 5 Kkillar 0 killar 0 killar 1,64

om ) 10 tjejer 6 tjejer 2 tjejer 0 tjejer 1 tjej 1,73

skolavslutningen

&ger rumien

moské (muslimsk

bonelokal).
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Bilaga 6

Tabell 1.2 Samband mellan kon och attityder till islam och skolavslutning i kyrkan. Elevgrupp 2
Pastdenden instdammer Instdmmer vet ej/ Instammer Instdmmer Genomsnhitt
inte alls inte obestamd delvis helt

Sklgle;nétrar;?rs]igxtimm 5 killar 5 killar 10 killar 4 killar 2 killar 2.73

<om socialt std for 5 tjejer 3 tjejer 16 tjejer 5 tjejer 1 tjej 2,80

elever

7 Islam &r en 2 killar 4 killar 13 killar 4 killar 3 killar 3,07

fredlig religion. 0 tjejer 3 tjejer 23 tjejer 4 tjejer 0 tjejer 3,03

8 Muslimer bor f& | 5 killar 8 killar 0 killar 4 Killar 9 killar 3,15

ledigt frén 3 tjejer 2 tjejer 3 tjejer 14 tjejer 8 tjejer 3,73

skolan vid

muslimska

hogtider.

9 FA muslimer kan | 3 Kille 2 kille 6 Kkillar 5 Kkillar 10 killar 3,65
raknas som 3tjejer 0 tjejer 17 tjejer 6 tjejer 4 tjejer 3,26

terrorister

10 Muslimer ska fa | 6 killar 7 killar 8 kille 3 killar 2 killar 2,53

bara slgja, som 8 tjejer 5 tjejer 5 tjejer 4 tjejer 8 tjejer 2,96

visar ansiktet, i

klassrummet

1lislamarinteen | 5 killar 3 killar 12 Kkillar 5 Kkillar 1 kille 2,76

valdsbendgen 0 tjej 5 tjejer 24 tjejer 1 tjej 0 tjejer 2,86

religion.

12 Muslimer bor 8 killar 3 killar 3 killar 9 killar 3 killar 2,84

fa bygga moskéer i | 6 tjejer 4 tjej 4 tjejer 11 tjejer 5 tjejer 3,16

Sverige

13 Islamérinteen | 4 killar 3 killar 18 killar 0 killar 1 kille 2,65

k\lli_nhofﬁftrkaande 5 tjejer 3 tjejer 15 tjejer 5 tjejer 2 tjejer 2,86

retigion.

14 Det &r positivt 15 killar 8 killar 3 killar 0 killar 0 killar 1,53

om Sveriges 16tjejer 8 tjejer 5 tjejer 1 tjej 0 tjejer 1,70

statsminister vore

muslim.

15 Slojan arinte ett | 3 killar 4 killar 15 killar 2 killar 2 killar 2,84

satt att fortrycka 6 tjejer 3 tjejer 16 tjejer 1 tjej 4 tjejer 2,80

kvinnor.

16 Det &r positivt | 5 killar 7 killar 11 killar 2 killar 1 kille 2,50

ommin 7 tjejer 7 tjejer 13 tjejer 2 tjejer 1 tjej 2,43

pojkvan/flickvan

eller partner vore

muslim.

17 4 Kkillar 2 killar 7 killar 7 killar 6 killar 3,34

S!_(O!gvslutningen 5 tjejer 4 tjejer 6 tjejer 10 tjejer 5 tjejer 3,20
or &dga

rum igkyrkan..

18 Det ar positivt 12 killar 5 kille 6 Kkillar 3 killar 0 killar 2,00

om 17 tjejer 6 tjejer 7 tjejer 0 tjejer 0 tjejer 1,66

skolavslutningen
&ger rumien
moské (muslimsk
bonelokal).

90




